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Vooraf: De'Hoogliedpreken in het oeuvre van Sint-Bernardus.

De voordrachten over het Hooglied - in de handschriften
veelal Sermoncs geheten, maar ook wel: tractatus, homiliac,
cxpositio (wij korten verder af: 3C) - beteckenen zonder twij-
fel het hoogtepunt, het hart ook, van héél Bernardus' ocuvre;
dit niet alleen omdat zij zijn meest omvangrijke werk vormen,
ook niet,omdat zij stammen uit zijn rijpstc tijd, de acht-~
tien laatste jaren van zijn leven, maar vooral omdat zij -
naar de inhoud - de kern raken van zijn spiritualiteit en
die van zijn monniken: dc opgang naar de bruidelijke vere-
niging met God, met het Woord in de Geest, ¢n omdat zij,
door hem persoonlijk gedicteerd, in zcer geacheveerde vorm
zijn beste gedachten weergeven.

Al heeft het omvangrijlke kritische onderzoek van Dom Jean
Leclercq dan weinig tekstcorrecties gebracht - de gangbare
tekst van llabillon, ook in Migne afgedrukt, werd vrijwel on-
gewijzigd gehandhaafd - het hecft toch ecn helder licht ge-
worpen op het ontstaan en het eigen literaire genrc van de-
ze sermones (1). Hij kon namelijk aantonen, dat de preken -
zoals ze nu voor ons liggen = wel nooit zd op het kapittel
van Clairvaux gehoudcn zijn; de toespelingen op bepaalde
concrcte omstandighceden schijnen veelal literaire faux-sem—
blants. ¥el hecft Bernardus voor zijn broeders veelvuldig
het Hooglicd behandeld; maar waarschijnlijk kwam hij eerst
na cen tijd lang cen bepaalde tekst veelzijdig behandeld te
hebben, crtoe zijn uitecnzettingen in een samenvattende en
definitieve vorm tec dicteren en uit tc geven. '

De 86 Hooglicdpreken werden geschreven tussen 1135 en het
Jaar van zijn dood 1153, maar zijn over deze periode zeer
ongelijk verdecld. De cerste word begonnen tegen het cinde
van 1135, gedurende dc Advent. Alvorens te vertrekken voor
zijn derde rcis naar Italid, eind 1136, waren 24 preken gedic-
tecrd. Na zijn terugkecr uit Rome, zomer 1139, zette Ber-
nardus het werk voort, met de onderbrekingen die zijn vele
apostolische bemociingen hem oplegden. Slechts enkele van
de verderc prekcn laten zich naar de inhoud datercn. -We
kunnen dan’ de volgende groepen onderschoeiden: 24-41: v3dr
11395 41-54: vé8r 1143, 55-66: védér 1145; 67-73: véSr 1148;
80-86: tussen 1148 en 1153,



In werkelijkheid heeft Sint-Bernardus zich reeds cerder
met het Hooglied beziggchouden., Eén tiental jaren vroeger
vinden we in 2zijn tractaat "Over de licfde tot God” hoog-
licdteksten be-commentariéerd, waar hij later, in zijn scr-
moncs, nog naar verwijzen zal (vgl. SC 51,4 met Dil. 7 vv.).
In wellicht daarvédr reeds legde hij aan zijn vriend Willem
van Sint Thierry (toen dezc in Clairvaux het herstel van
zijn gezondheid kwam zocken) het Hooglied uit, waar deze ij-
verig notitic van nam, gclijk hijzelf verhaalt in de VITA
PRIMA (1.I.c.12,n.59, X). Wellicht ook kreeg Bermardus de
liefde voor het Hooglicd recds mec van de “viri litterati®
die hem tc Cltcaux vormden naar deé gecst van hun obscrvan-
tic.

In icder geval vertolkt de grote spiritucle traditie rond
dit canticum voortreffelijk hun spiritualiteit. Citcaux be-
tekent immers voor alles cen keor naar hart en innerlijkheid
(hetgeen ook in het uitwendige een authentieke herbronning
meebracht ), gelijk héél de grote religicuse stroming van
de 12e ceuw, “lec sicécle des affectus” (2). Welnu, de liefde,
de affectus, vormt juist het onderwerp, het énig onderwerp
van het Hooglied (SC 79,1). ,

Do cerste dic dit klaar had uitgewerkt was Origenes; zijn
verklaring van het Hooglicd ligt aan de oorsprong van dc ho-
ge vlucht van het gecstelijk leven in de kloosters (3), geen
wondcr dat deze "immortel hérétique” (al nocmde men zelden
zijn naam, tenzij om hem tc laken) in de 12e ecuw een nicuwe
glorie belecfde (4). Ook in Clairvaux waren zijn werken en
idecén aanwezig. De mystiek van Origenes openbaart een ster-
ke tendens naar verinnerlijking; men heeft het een soort
“drémitisme avant la lettre” genoemd (5). Hij vond in het
Hooglied op dramatische wijze de liefdesverhouding tussen
God en de ziel uitgedrukt: hoc God haar langs vele wegen op-
voecdt tot de volmaaktc bruidslicfde, hoec de zicl op zoek
gaat naar Hem, tot ze Hem gevonden heeft, Hem vast kan houden
en niet meer loslaten.

Tegen deze achtergrond mocten we Bernardus' commentaar
plaatsen. #e willen nu in het Lort hicrvan cen algemenc ka-
rakteristiek geven, daarna de voornaamste thema's toelichten,
en tenslotte iets zeggen over de actualitelt van zijn werk.

I Algemenc Karakteristick.

Ook voor Bernardus 1s het Hooglied cen bruiloftslied,
dat allegorisch moct worden verstaan., Het komt immers van
Gods Gecst, en moet dus op God-waardige wijze = digne - wor-
den verklaard., Stceceds weer mocten we door de harde korn - de
litcralis supcrficies (3C 75,2) = van de menselijke becld-
spraak hcen stoten naar de gecstelijke kern, de ecigenlijke
bedoeling van God. De Bruidcgom is Gods Woord, de bruid:
dec zicl van de mens, dic naar Zijn becld geschapen werd en
dus bij Hem hoort. Het onderwerp van het lied is beider nego-
tium amoris, zoals Bérnardus graag zegt (3C 68,2; 75,1), en
dat we letterlijk met licldesaffaire mogen vertalen.

Hier wordt icts ultgedrukt van het onuitsprekelijke: Gods
- gcheime genadewerking in het diepst van de ziel. Elk mens
heceft hierin zijn cigen crvaring cn deze is onmedecdeelbaar:
hij moct “het water drinken uit zijn cigen put? (3C 22,2).
Maar wat is nu in dit door God uitgegeven boek gebeurd?

Ny



Uit de verzegelde bron binnen de gesloten hof van de zicl
heeft de Geest zelf het water geleid naar de publieke plei-
nen: daar kan nu ieder crvan puttun. Nu is hct mogelijk ge-
worden over het onuitsprckelijke te gaan spreken; Bernardus
kan nu aan icder het geestelijk watpr der WlJShCld reiken,
dat hij voor clk werk nodig heeft.

Dit Hooglied objecctiveert a.h.w. icders geestelijke erva-
ring en geeft zodoende inzicht in de affcctus van de zicel.
Dit wil Bernardus in zijn uitecenzettingen duidelijk maken.
In dit lied zijn dus niet zozecr de woorden te wegen als
wel de-affectus na te gaan: in epithalamio hoc non verba
pensanda sunt sed affectus (SC 79,71). Anderzijds kan dus
ook allecn dc crvaring hiervan cnig begrip vormen (SC 22,2),
non rationc sed conformitate (3C 67,8): sola unctio docc t
(3C 1,11).

Bernardus spreekt tevergeefs als de ervaring van zijn hoor-
ders van binnenuit niet antwoordt op hetgeen hij van buiten
spreekt (ST 21,4). De dialoog tussen Bruidegom en bruid, die
het Hooglied vormt, kan dus eigenlijk ook maar door hen bei-
den-verstaan worden, ‘door haar die het zingt, en door Hem
tot 7ie het gezongen wordt” (32 1,11). Het is geen dialoog
van woorden, maar van genade en dankbaarheld van gave en
bewondering (SC 45,8), van liefde en devotie (3C 18&,5).
Wanneer bijv. het Noord tot de ziel zegt: “Gij zijt schoon™,
dan betekent dit dat Het haar de liefde instort (SC 45,8).

Het hooglied handelt over de liefdevereniging met God.

Het is dus geen boek voor beginnelingen. let Origenes deelt
Bernardus (53 1,1=3) de geestelijke literatuur in volgens

drie Schriftboekcn Prediker, Spreuken en het Canticum.

et eerste leert ons de 1Jdelhe1d van alles wat van deze

wereld is - omnia vanitas! - en bevrijdt de ziel zo van haar
lielfde voor de dingen van de aarde. Het boek der Spreuken -
ordent het zedelijke handelen van de mens en snoeit 'zijn over-
tollige eigenliefde. Beilde leren de via mandatorum, de weg

der geboden Gods (samenvatting van alie zoede werken)_ in

de vreze des Heren. Doch deze is nog maar het begin van de
wijsheid. Men zou deze beide wegen kuniien vergelijken met

de zuivering en de verlichting, en de mens die ze bewandelt:
carnalis en rationalis kunnen heten. Gezuiverd door de

Tectio (in de monastieke - het leven omvattende - zin van dit
woord) van deze beide boeken en losgemaakt van zichzelf, kan

de vergeestelijkte mens, de spiritualis, haken naar de hoogste
wijsheid, de wijsheid van God, en het Hooglied ter hand ne-
men. De nog carnale .iens zou hier verdwalen; hij kan zich slechts
ergeren aan dit boek, want de taal van de liefde klinkt

barbaars voor wie niet liefheeft (3C 79,1).

Men kan hier misschien opmerken dat Bernardus dus dlt prin-
cipe in feite wel cens vergeet. Zo breidt hij reeds in zijn
derde preek, met het onderscheid tussen de kus van voet, hand
en mond, zijn gezlichtsveld uit ook tot de zuiverende weg der
boetvaardigen en de,.goede werken der verlichten. Zijn overi-
gens ook de nov1ceﬂfnlet bij zijn toespraken tegenwoordig
en zelfs Wereldllngen° (3¢ 63). e moeten wel bedenken dat
Bernardus zich vdédr alles de dienaar voelt van zijn hoorders;
niets wat hun voordelig zijn kan, wil hij voor zich houden
(”“ 50,1; 80,1). Overigens kent hij geen esoterisme: allen
zijn geroepen tot de bruidelijke vereniging met het Joord




Gods door het feit dat 213 naar het Beeld van Zijn Zoon zijn
voorbestemd (SC €3,1). "Laat ze dus geloven wat ze nog niet
ervaren, opdat ook zij eenmaal door de verdienste van het ge-
loof de vrucht der ervaring mogen plukken” (3C 84,7).

Is het Hooglied dus een dialoog tussen Bruidegom en bruid,
dan mogen we nader vragen wie dan eigenlijk beiden zijn.
De Bruldegom is het Verbum, het Woord, Christus. Toen de Va-
dé€r de mens schicp naar Zlgn Beeld, rlchtte Hij een bruiloft
aan voor Zijn Zoon. En toen de mens van Hem afviel door de
zonde, en daardoor in ballingschap werd gestuurd naar de we-
reld van de zimnelijke dingen, de dingen die niet het Beeld
Gods weerkaatsen, de regio dissimilitudinis, toen gewaardig-—.
de de Zoon zich ook zelf het vliecs aan te nemen. FEn aan de
vleselijke mens, die mét zijn Godsgelijkenis ook het direc—
te geestelijke contact met zijn Schepper verloren had, zocht
Hij zd in Zichzelf Zijn Vader weer te openbaren: Hem kenbaar
te maken &6k in het vlecs en beminnenswaardig en navolgbaar.

Deze openbaring vond haar laatstc vervulling in het 11j-
den en 09 het Kruis. Nergens is Gods liefde tastbaarder.
Voor de gevallecn mens blijft het Kruis de school van de hoog-
ste wijsheid: mea sublimior philosophia: gcen ander te kennen
dan Jezus en Die gekruist (SC 43,4).

Maar Bernardus zegt cr ilets bij: interim, voorlopig, in
deze tussentijd. Want de geestelijke mens moet toch het
vlieces voorbij en doordringen tot de Christus-Spiritus°
Trouwens de ‘caro Christi heeft als vlees GODS in zich de
dynamiek om verder te leiden naar Zijn innerlijke dl pte,
naar de Geest (6). In dezc dynamiek valt samen, méér: ze
leidt en bezielt de opgang in onze liefde van het vlices
naar de geest, van de homo carnalis naar de spiritualis, die
onzc verlossing betekent.

Wij mogen dus de aardse Christus- niet vasthouden: noli
Me tangere; en als Paulus moet de bruid zeggen dat zij Hem
niet langer kent vol gens het vlees (2 Kor.5,16); SC 20,7
33,6345,5; 62,6). Want de Bruidegom, dat is de Geest, Dplri-
tus-Sponsus (SC 69,7). Zoals zijn Vlees waarlijk spijs 1S,
zo 1s zijn Geest waarlijk Bruidegom (3C 75,2). Of nu de
Christus-sSpiritus alleen de Godheid van Chrlstu° betreft, of
ook de¢ verheerlijkte mensheid, is een kwestie diec Burnar—
dus nauwelijks raakte. Zijn aandacht gold méér de Persoon van .-
het mensgeworden Woord dan de onderscheiden naturen. Zcker,
ook hier laten niet alle teksten zich onder één noemer bren-
gen. Bernardus spreekt niet altijd formecl zoals de Scho-
lastick. Soms blijft hij toch bij de melk van de suavitas
der kruisvernedering, en laat hij de sublimitas van de ’
verheerlijkte Christus ter zijde (3C 22,3), 43,4; 61,6 ctec.).
Dit ongetwijfeld naar mate de predikant zich invoelt in de
verschillende staten van zijn tochoorders.

Als bruid wordt reeds bij Origenes op de cerste plaats
de universelc Kerk Christi genoemd, de gemeenschap van de -
in Gods ceuwige liefde - gepredestineerden, zowel het Qude
als het Nicuwe Isra€l omvattend. Maar daarnaast, of liever
daarin, mag ook de afzonderlijke ziel, die in deze gemeen=—
schap tot volmaaktheid geckomen is, de anima ccclesiastica,
gelijk Origenes haar nocemt, bruid heten.

Recds 3.Paulus had gsleerd (2f.5,23-32) hoe de bruidelijke
verhouding van Christus tot zijn Kerk de laatste geestelijke




diepte van het mysteric van het huwelijk had ovpengelegd. 76
ook kan men zesgen, dat de nenswording van het Woord dc mys-—
tieke zirn van dit Luwelijksliied heeft geopenbaard, en hoet

is beslist niet tocvallig dat = na ceen eerste inleidende
prcek = reeds de tweede uitdrukkelijk aan dit mysterie is
gewijd. Men kan dus ncy Hooglicd beschouwen als een dialoog
tussen Christus en Zijn Kerk, de altijd welgevallige bruid:
dit wordt de mysticlie zin gencemd, de mystica of de mysteria
betreffende, in de beperkite betckenis van het mysterium in
Paulijnsc zin (Ef.5,32): de vorhouding tussen Christus en de
Kerk., :

Zict men cechter het Hooglicd als de weergave van de ziel
in haar volmaaktc vercniging met hoet oord, dan spreckt men
van de sensus moralis, van mor~iia. Vij zouden dan vandaag
88k nog, en misschicn bij voorlcur, spreken van ‘mysticke
vereniging''; maar, zoals gezogd, 41t woord blijft in deze
conteckst gerescrveerd voor ' sterium van de Heork. Bij
deze moralia gaat het dan nict ¢¢ oplossing van cen spo-
culatief problecm, het belichten bijv. van duistere allego-
rietn, maar op de cerste plactse on te leren ldven, om inzicht
te krijgen in do bewegingen v cigen ziel en in de ordo cari-
tatis van de wijsheid. Als klessick voorbeceld kende men in
de Tliddelecuwern de lloralia in Job van Sint Gregorius (7).

Mu vinden wij ki Bernarauns cen duidelijke voorkeur voor
de moralias rceds in zijn allercerste uitleg aan Willem
van Sint Thicrry laat hij de mysteria terzijde on beperkt
sich b0t het moraliter (Vita Prima ¢.12 n.59)5 zeker hij
doct dit ow verzoeck van Willem,. maar ongetwijfeld was Ber-
rarius op zijn best wanncer hij over de zielscrvaring sprak;
do viac cordis vormen zijn licvelingsthema (8). Tetzelfde
vinden we _ater in het hooglicdcommentaar terug: wanneer
Dernardus cnige preken gewijd heeft aan de geloofsprediking
in ac kerk, komen metcen reclamaties van zijn hoorders: zij

1wt Loven! (3C 80,1). Bn dan begint hij te spreken o-
celd Gods in dc ziel en de bruidslicfde. (Lioralia
is dus niet te verstaan in de platte zin van ons “moralisme,
het wordbs zédn Tzedennreek) Aaa deze voorkeur voor de Mo-—

ralia is wellicht de invloed van Origences niet vreemd. 39)°

5

~

ZC past ool geheol in het klimaat van zijn tijd,; zoals boven
receds werd uitcerngezet. Im dis verklaart wellicht ook

de afwezighelid van cnige mariale interpretatic van het Hoog-—-
licd bij Bernardus.

Toch mogen we geen tegenstelling tussen beide opvattingen
forceren, ook nict bij hem. lien heeft Bernardus wel cons
tot vader ven het geestelijk individuvalisme willen uitroo-—
pen. aar dit geheel ten onrcchbe. Niet alleen kent hij ook
dc Kerk als Hooglicd-bruid (10),- mazr zij is het op de
&érste vlaates (5C 68,7), c¢n de 2fzonderlijke ziel wordt al-
tijd begrepen binnen de Xerk als het Klimaat, waarin zc¢ groei-
on xan. vanncer Bernardus dit nict tolkens zegt, dan komt
net omdat dit voor hem geen problcem was. dij durft te zeggen
dat het ecigenlijk op hetzelfde ncerkomt (3C 62,1).

inkcle tcksten zijn hicr toch zeer ultdrukkclijk, bijv.
5C 12,17: "Dank, Heer Jezus, dabt Gij U gowasrdigd hebt ons
in te leven bij uw allerlicfste Kerk, niet slcchts opdat wij
gclovigen zouden zijn, maar opdat we ook als bruid met U
verenigd worden in een zalige, kuisc en ceuwige omhclzing’.
*2t Bernardus het mecst boeide in het mystorie van de Kerk,



was nict zozcer het objectieve, bovenpersoonlijke mysterie,
het was de concrete realitecit welke dat mysterie heeft in

de heilige ziclen. Hij 1s monnikenvader, gcen bisschop, pas-—
toor of professor (11%. En daarbij, altijd blijft de Brui-
degom omgeven door een schare adolcscentulac, de dochters
van Sion, de maagdcken, de gclovigen met wier zorg zij be-
last is, wicr verlangens haar borsten doen zwellen (3C 52,1
53,1), die het cerst mogen profiteren van haar bruidelijke
vereniging met het Woord.

Niet iedere ziel is cchter bruid. Dit kan slechts de lief~
de van haar maken: anima quac amat (3C 7,2). De liefde is
immers de enigec affcctus, diec dc ziel met God gemecn heeft,
nict de vrces, niet dc cerbicd. In dec liefde kan ze llem ant-
woorden, de dialoog aanknopen diec het looglied verantwoordt
(3¢ 7,2; 83,4). Niet dat zij deze liefde nu uit zichzelf be-
zitten zou, onafhankeclijk van God, nce: door het feit dat zij
zich die toefigenen, zou zij haar verliczen (perdidit cam
cum fecit suam (3C 74,10); nee, zij moet de licfde voortdurcnd
putten uit dezcelfde bron als God zelf; en haar daarin steeds
weer terugleggen, opdat zij des te overvlioediger weoer zou toe-
vlocien in.de kus van dc¢ Bruidegom (SC 83,4). Dit verlangen
maakt haar bruid: anima siticens Deum (3C 7,2).

Deze liefde is geen kwestic van gevoel, maar instemming,
samenstemming van de wil, consecnsus. Bérnardus kende het ou-
de axiomas conscnsus facit nuptias. En de ziel dus, dic
volmaakt met God samenvoelt, is zijn bruid geworden (3C 83,6).

Aldus liggecn in grotce 1ijn de karakteristieke dimensies
van Bernardus' Hooglicdopvatting. Binnen dit raam volgt nu
icts over de thema's van dit liefdcsdrama.

IT De thema's

Wat Bernardus en de zijnen in het Hooglicd lazen, vinden
we misschien het best en het kortst bijeen in het tweede boek
van de Vita Prima, n.40 (dl.I, p.153), waarin Ernald van
Bonnevaux aldus de oorsprong van dc Hooglicdprcken aan de
broeders van Clairvaux medcdeclt: -

“Tocn de man Gods, na het Aquitaanse schisma, cnigce tijd
rust kreeg, kon hij zich wcer met andere dingen gaan be-
zighouden. Hij trok zich tcrug in een klein omrankt hut-
je, om zich geheel allcen te wijden aan de overweging
van Gods geheimen. “n terwijl hij daar toefde in dat
schamclc schuurtjec - als bij de kribbe des Hercn - (let
weer op dit trekje: het verstaan van het Hooglicd begint
bij de Menswording) - verschenen hem opeens de cantica
amatoria, het hooglicd van de minne, en de feestdis van
dec gcestelijke bruiloft.

- Hij beschouwt met verbijstering hoe die Bruidegom -
schoon bdéven de kinderen der mensen, en Die zelfs
de cngelen wensen te aanschouwen — toch cen zwarte
bruid hceft liecfgehad, en hoe Hij haar, als is ze dan
verklcurd door de zon,; toch zo hoog prijst, dat Hij haar
gehcel schoon noemt, haar verzeckert dat zij zonder vlck
is.

- Hij verwondert zich hoc¢ ook de bruid van liefde kwijnt,



en hij zoekt to achterhalen wat tidch die liefde is, waar-
van de kussen zocter zijn dan wijn., n zijn ziel haakt
mct liefdevol ongeduld crnaar die tc proeven,

- In btoch, al prijst dan de Bruidegom de bruid bovenmate,
iIij schenkt haar nog niet het volle bezit van Zichzelf.
Hij onderhoudt nog de volle verzadiging aan haar ver-
langens wannecr zc Hem zoekt, kan ze Hem soms niet vinden.
Zn pas na lange omzwervingen kan ze Hem ecindelijk zd
vasthoudcn, dat Hij nict meccer wegvliucht.,

-~ TLange tijd, zo vervolgt EBrnald, stertte Bernardus zijn zicl
uit in dec overweging van al dcezo geheimen. En het is
uidelijx voor alwic zijn goschriften lecst, hocveel
voortgang hij zolf hicrin maaktc,; hij die dagelijks
aan deze fecstdils 2nonzat cn veclvuldig deze mysterics
ultcenzettce; cn hoczecer hij ook ons tot voordeel was,
voor wic hij de¢ krulmels van deze zegening op schrift
bowaarde .
et gaatd Bernardus in het Hdooglied dus vooral om drie
mystoerics, of licver, om dric facctten van het dne mystoeric
van d¢ Licfde Dic God is, God, Die dc mcns wil opwekken om
in te stemmen, te con—scntire met zijn ceuwige Licefde, Dic
hecel s mensen leven op acrde leidt en richt: om hem tot de-
zce licfdesvercniging op te voeden. Deze dric aspecten mogen
hier nog wat nader worden tocgelicht,

1o Het Hoogliod opcnbaart alleurccrst het onbegrijpclijke won-—
der van Gods d&dérste licfde:
“Hicrin bestaat de licfde, nict dat wij God liefhebben, maar
dat God dns het ccrst hceft licfgchad™. Dit woord van Sint-Jan
(1 Joh. 4,19) is overal acnwezig: Deus semper prior. Niemand
heeft groter liefde dan dic zijn loven gecft voor zijn vrien-
den; maar God gaf zijn leven veor zijn vijanden (3C 61,4).
Deze licfde vindt haar grond uitsluitend in het hart van
God, 1n zijn Goedheid. Want Fij kan nicts vinden in dc¢ mens
dat dic licfde verdient, zclfs de verdiensten zijn nog Zijn
gaven (3C 13,2); en 's menscn orootheid bestaat dan ook nict
hicrin dat hij in zichzelf icts voor God betekent, maar dat
God hem zockt en zorg voor hem draagt (30 68,1).
Daarom ook is God vrij in zijn uitverkiczing. n omdat

de hoogmocdige mens zich Sclkens weer op zichzelf verheft,
demonstrcert God dezoe vrijhcid in zijn vocrkcur voor het
zwalke, het lelijke zZelfs; dat kiest Hij tot zijn bruid. n
wanncer zij ncderig is,; ncemt Hijzelf het voor haar op.
De bijhelvaste Bernardus komt hicr steeds weer met het voor-
becld van HMozes, dic immers ook een zwart, Ethiopisch meis-
Je gchuwd had tot verontwaardiging van Adron en Maria.
lagr God nicld haar hooz cn slocg de morrenden met melaats—
id (30 3,2:39,70). Wannccor God zelf deze bruid schoon prijst,
n komi het omdat Hij haar de liefde mededeclt (SC 45,8);
manr ook naar eigen licfdc, moct de bruid onophoudelijk put-

s de éne bron - ¢x uno amoris fonte (3C 45,1) - die
het hart van God is. In hoc hoger de ziel stijgt in de lief-
de, des te sterker ervaart zij stceds weer door Gods licfde
voorkonen en overwonnen te worden (3C 45,8, 83,6).




2. Maar hoc ontdeist de mens dat hij Gods bruid is, hoe cr-
vaart hij de liefde van Hem Dic hij niet ziet cn niet hoort?
Het is het tweede, verbijsterende mysteric van het Hooglicds
de canmatiging van dezc zwarte bruid die zich bemind waant
door de heilige God.

Weinig woorden komen in hot Hooglied zo veelvuldig voor
als hot weord praesumere. Bernardus ervaart het als een vor-—
metelheld, dat de bruid durft vragen, nogwel abrupt beginnen
met te vragen om een kus. Het is toch een waagstuk, God zo
ult te dagen. Maar de grond voor deze samenvatting vindt hij
in de liefde zeclf; de incredibilis caritas (SC 79,6) die on-
verklazarbaar is, als er Gods eigen licfde nict achter staat.
aseker, de ziecl ziet God nict zoals Hij is, ze wandelt nog in
gcloof op aardc; maar zij kan uit haar cigen geloofservaring
icts over God opmaken: ex propriis quae sunt penes Deum agno-
scit (5C 69,7).

Wat ervaart zij? let wonder van haar Godsliefdc: het feit
dat zij metterdaad God liefheeft, alles voor iem verlaat, dat
ig voor de zicl het bewlijs van CGods licfde voor haar. Immers
waarachtige licfde kan slechts tussen twee bestaan. Bn wan—
neer- den ook hasr gezcllinnen haar bezwercen te denken aan
haar zonden,; cn God te vrezen, dan heeft zij maar &én ant-
woord: "Ik vrecs niets omdat ik licfhed: want dit zou ik abso-—
luut nict doen, als ik nict bemind werd: quod non amata omnino
facerem (3C 84,6). En de buvestiging van doze licfdc vindb 2i)
h&&1 dc Schrifs door, cn bovenal in het Kruis van haar Teer

en Bruldegom, waar, door de gaten decr wonden heen, het llart
van God zichtbaar wordt (SC 61,4).

3. Maar het Hooglicd is ook cen drama, door God zelf gednscoe-
ncerd. Hier wordt aanschouwclijk gemaakt, hoe God de mens

op aarde -~ in geloof - cpvoedt tot de volmaakte licfde.
Origencs, ‘ce fervent de la ndédagogic divine® zoals P. do
Lubac hem noemt (12), had het zd al gezien. Bernardus hecfst
het nog levendiger vertolkt.

Dit drama wordt behecerst door dén grote wet, door wat
Bernardus nocmt de lex vicissitudinis, de wet van het beurtc-
lings afwissclen, De Bruidcegom troost zijn bruids; on dan wcer
beproeft Hij haar; Hij trekt haar asan cn stoot haar weer
terugs; Hij laat zich vinden, maar laat haar soms ook zoc-
ken; Hij .geeft nct genot van de beschouwing, maar rocpt dan
mcteen weer tot de verstrooiing van de apostolische actic.

O, Hij is dichtbij, de bruid hocft haar hand maar uit te
steken; Hij staat achter de dunne wand, klopt al, ziet door
het tralievenster; mzav als zij opendocet, is Hij verdwencn.
En dan gaat ze zockenjy ze kan het, omdat [Iij toch weor

- onzichtbaar - bij haar blijft, omdat zij nict kdn zocke
als ze nict tevens al gevonden had (SC 84,5).

Achter dit alles schuilt cen cminent goddelijke pcdagogics
het 1lijkt soms cen spel; Bernardus ncomb  het crgens een
iz simulatio, cen liefdevol doen-alsof (SC 74,3), cen licfde-
spel, hetgcen nict zeggen wil dat het nicet ernstig zou moo—
ten gencmwen wordens het gaat om de hoogste licfde, om de lief-
de van God, ¢n dus om leven of leven van Zijn schepscl. Het
dramo stilhouder betcekende de dood van dezc licfde, het duurt
reel het asrdsc leven door. Yant geen vereniging kan hicr al
defiriticef ziin. Zolang we in geloof Christus raken, God cr-
varen, is deze crvaring wezenlijk stuksgewijs, en mogen we




Hem dus niet vasthouden: [oli lle tangere... (13); in elk licht
is een duister, in elke aanwezigheid nog ecen afwezigheid. De
ervaring birnen het interinm (14) van het leven op deze wereld
kan slechts dienen om de kracht te geven verder te gaan en
het Hooglied van het verlangen weer in nieuwe transvositie

aan 52 nefien, tot het z'n eeuwige vervulling vindt.

ITT Actualiteit.

Ve mogen ons ten slotte afvragen, wat dit Hoogliedcommen-—
taar vandaag nog voor ons bhetekenen kan° n dan moeten we al-
lercerst constateren dat de grote mystieke traditie rond het
Jdooglied, die in Bernardus zo'n diepe en originele vertolker
vona, onder ons veelal is verioren gegaan. Zeker, de litur-
gle staal er nog vol van; een cnkele moderne heilige - ik
denk azn Théreése van UL819u\ - vond er nog de geprlv1leg1—
eerde ultdruakiking van zijn geestelijke ervaring, waar all
theoreticche ooeken tekort ‘olovea° HMaar de meesten onzer
horen hier niet meer ecen getuigenis van eigen innerlijkheid.

Vrees en kleinmoedigheid hebben zeker cen rol gespeeld.
et is waar dat de xrachitige taal, de soms krasse beelden van
dit minnelied de zinnelijke mens opn een dwaalspoor kunnen lei-
den. Nellickt oclt vreest de moderne mens, met het harde en
meclzanme gelool, hier een rcomentick avant la lettre. De
techniek heelt hem anderzijds dusdanig in het materié€le vast-
gezet, dat hij, symboolblind gewordea, dit niet meer ervaren
kan alz arager van cen hogere, onzichtbare werkelijkheid.
Zclfs de lebOlGhe%eS“ dreigt soms in de letter te verzanden
en de spirituele diepgang uit het oog tTe verliezen.

Dit alles maakt het vandaag mob11¢3k om deze Hoogliedpreken
van Bernardus nog te waarderen. laar toch, wanneer de Geest
Zelf nuv de taal der menselijke liefde gaat spreken, als
Hij de ziel wil werven voor dec vreugde en de Vrigheld van de
goddelijke liefde; en wanneer het waar is, dat we misschien
pas weten wat er aan onze liefde tot God ontbreckt, als we
weten wat grote menselijke liefde is, dan 1lijkt het toch de
moelite waard ons ernstig in dcse voordrachten te verdieren,
en na te gaan wat onze Vaders in dit Hooglied gploépn hebben.,

in wat deze lectlio zo ongemeen boeiend maakt, is dat hier
niet alleen gepraat of geschreven wordt: hier 1% iects gebeurd!
Deze verhandeling is tpvenm eecn zielegang gewcest. Voor Ber—
nardus 2zclf en voor zijn hoorders. Het Iooglied heeft niet
allecen hun inncrlijke Godservaring opengelegd; maar net heeft
deze ook haar voedscl en haar élan geschonken. Het is een
van de lLaralteristieke en tevens ecn van de meest aantrekke-—
lijke aspecten geweest ven het ecrste Cltecaux en van 5int
Pernardus in het bijzonder: dat een zeer hard en boetvaardig
1cv01, dat de mecosten afschrikt, er samenging met - of licver:

sedragen word door — ecn zeer 1nnige spiritualiteit, ccn
bruldomygtiek, In hen heeft het evangelische wonder zich vol-
trokken, dat een zwaar juk, uit liefde opgenomen, van bin-
nepuds werd omgevermd tot ecen zoete last in Chrlstus, de
Bruidegom, zodat Bernardus zcggen kon - met ecen variant oD
net Schrifiwocrd - @ ecce zmaritudo nostra dulcissima (15).
™ het Heoglicd vormée het libretfo van dit negotium amoris,
deze liefdcsaffaire van God en mens,

Vcor ieder vaan ons betclient het Hoogliced nog stceds cen
vitnodiging, ecn kans ook {, wannecer we het zanvaarden in de




en plastsen in het hart van ons
mennikslever:, cen Xans ca~w gz te vinden 5ot de stille
diCOt{ ven eieoon ziel, Gods elgen aomcln, ernn daar icts te ont-
deklen vom het OLuitsprchellgxe dat zich in ons afspcelt, het
wonic? L Gods 1iefde in ons armelijk bestaan. Zen kans ock
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de 3.Bernard, in Saint Bernard Théologicn, Analccta 3.0.C.
1953, . 136 vv. ‘

11, Y.Congar, art.cit., p.143.

12. H. dec Lubac, “Tu m'as trompé, Seignecur. Le cogmentaire
d70rigene sur Jérdmic X{,7; in Mémorial J,Chaine, Lyon
1950, 1.270.

13. Joh. 20,17. Vgl. Kor. 5,16 in de tekst geciteerd. Voor
deze dynamiek van het geloof zie 3C 28,9;in Ps.90, 9,9
enz L2

14, Dit is de “technische’ term waarmee Bernardus het voor-—
lopige van het leven op aarde aanduidt, voorbereiding
op het cigenlijke, het ccuwige leven.

15. In Ps.90, 15,2, Het thema komt vaak terug in deze vasten-—
_preken., Voor het Hooglied zie SC 43,1, waar Bernardus on-
derlijnt dat de last niet in zichzelf licht wordt, maar
dat hij die liefheeft hem in Christus zd ervaart. Vgl.
ook SC 85,8.

3 INT-BERNARD
Abt van Clairvaux

TOESPRAKEN OVER HET HOOGLIZD

TERSTE TOESPRAAK

Inleiding: uitleg van de titel van het Boek “Het Hooglied
van 3alomon®

Inhoud:

Het Hooglied is het voortrceffelijkste der drie geestelijke
broden, ons door Salomon voorgezet. Het is slechts geschikt
voor degenen, dic voor het eten van de twee eerste broden
(De Prediker en de Spreuken), genczen van de ijdele liefde
voor de wereld en de onmatige liefde voor zichzelf; in staa
zijn Gods wijsheid in de beschouwing te smaken (1-3). - Dit
brood kan allcen dc Heer voor ons breken (4). — Uitleg van
de titel "Het Hooglied van 3alomon”. Dit lied bezingt het
huwelijk tussen Christus cn de Kerk, tussen Christus en de
ziel (5-12).

1

aan de menscn in de wereld, of zec althans anders in te

kleden: want wic zich 2an de lecrwijze van de apostel houdt,
e

. U, mijn brocders, dicnt men andere dingen te zeggen dan
geeft hun melk te drinken en geeft hun geen vaste spijs (1
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Kor. 3,2). Maar aan hen die geestelijk leven dient steviger
voedsel te worden voorgezet. Dat lcert evenecens de apostel
door eigen voorbecld, als hij zegt: ¥Wij sprcken niet met
woorden aangclcerd door mensclijke wijsheid, maar onderwezen
door de Gecst: het geestelijkce delen we mcede aan de gees—
telijken® (1 Kor. 2,13). En cvenzo: “Wij prcken wijshcid
onder de volmaakten’ (1 Kor. 2,6). Tot hen toch bhehoort ook
gij; naar ik vertrouw. Of het moest zijn, dat ge u vruchte-
loos al zo lang op de beschouwing der hemelse dingen hcobt
toecgelegd, op het meester worden van uw zinnen en het overwe-—
gen van Gods wet bij dag en bij nacht (Ps. 1,2). Welnu dan:
Opent uw mond tot het ontvangen niet van melk, maar van brood.
Bij Salomon is er brood, prachtig blank en heerlijk brood:

Ik bedoel het boek dat “Hooglicd”™ of “Lied der Liederen® tot
titel voert. Ilen brenge dit brood, zo het u lust,; cn breke
het.

2. Dc woorden van de Prediker toch hebbecn u, zo ik me niet
vergis, onder Gods genadc al gcnoegzaam verlicht om het i1ij-
dele van dezce werceld in te zien en het te verachten. Waartoe
zou ik u ook het boek der Spreuken voorhouden? 1) Werden uw
handel en.wandel niet rreds in voldoende mate herzien en ge-
vormd naar de lecr dic daar tc vinden is? Hebt gij deze twee
broden, dic u evenecns uit de provisickast van de Vricend
werden verstrekt (Cf.Iuk. 11,5), rccds genoten zet u dan
thans aan dit derde brood om misschien tc¢ leren onderscheiden
wat het beste is (Ffil. 1,10).

Twee vijandige machten vocren allceen, of althans het ergst,
strijd tegen de ziel: de 1jdele licfde voor de wercld en de
onmatige liefde voor onszelf. Daarom richten die beide Schrif-
tuurbocken zich kennelijk tegen dit twecvoudig bederf. let
dc hak van de tucht rooit het ene alles uit wat verkcecrd is
in het zedelijk gedrag en overtollig in de ciscn van het vlecs;
bij het licht der rede bespeurt het andere met fijne scherp-
te het klatergoud in alle wercldse roem ¢n onderkent dat
zuiver van het cchte goud der waarheid. In één woord, boven
allc mensclijk streven en allce aardse verlangens stelt het
de vreczce Gods cn het onderhouden van zijn geboden.

Ongetwijfeld terccht. Jant God vrezen is het begin van de
warc wijsheid (Zccl. 1,14); het onderhouden van zijn geboden
is haar voleinding. Dit bechoeft geen betoog, wanncer tenminste
voor u vaststaat dat de ware en volgrocide wijsheid nicts
anders is dan zich ver tc houden van hct kwaad c¢n cenkel het
goede te doen (Ps. 36,27). Bn evenzeer, dat niemand zich vol-
komecn kan afwenden van het kwaad zonder de vreze Gods, on
dat cr geen goed werk bestaanbaar is zonder naleving van de
geboden.

3. Na het uitdrijven dus van dit tweevoudig kwaad door de
lczing van belde Boeken, kunnen we gevoegelijk overgaan tot
het heilige gesprek over de goddelijke schouwing; als vrucht
van dc beide vorige Bocken mag het slechts aan onbevangen

en zuiverce geesten en oren worden toevertrouwd. Als het vlees:
immers nog nict door ijverige zelftucht is bedwongen cn on-
der het juk van de gcest is gcbracht, als de praal cn de last.
van de wereld nog niet met verachting zijn afgeworpen, wordt
de heilige lezing onwaardig en al to vroegtijdig door niet
gezuiverden ondernomen. Want zoals blinde of gesloten ogen
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tevergeefs door het licht worden omstraald, zo “aanvaardt de
vleselijke mens niet wat van Gods Geest komt” (1 Kor. 2,14).
YJant de heilige Geest van de tucht vlucht alle onopreciatheid,
en onoprecht is con leven zonder zclfbehecrsing. Evenmin zal
Hij ooit iets goemeen hebben met de ijdelheid van de wercld,
omdat Hij dc¢ Geest der waarheid is (Joh.14,17). Welkc gemeen-
schap toch bestaat c¢r tussen de wijsheid dic van boven komb
(Jak. 3,17) en dc wijsheid van de wereld die dwaasheid 1s
voor God (1 Kor.3,19), of dc wijsheild van de wereld dic op
haar beurt vijandig staat tegenover God (Rom. 8,7)? - Ik denk
cchter dat de vriend die op zijrn reis bij ons 1s aangckomen,
geen reden meer zal hebben cm tegen ons to morren wanncer

hij ook van dit derde brood zal hebben gegetoen.

4. Maar wic zal het voor ons hrceken? - Daar is de Vader cn
Heer des huizes voor! Ilcrkent de HMeecr aan het breken van het
brood (ILuk. 24,35). Wic anders zou dearvoor in staat zijn?
Tk tenminste zou mij dit nict durven aznmatigen.

Zicet dus naar mij op als verwacit ge het niet van mij.
Ikzclf ben een van dc wocihtendon, ik bedel zelf met u om spijs
voor mijn zicl, om voecdsel voor mijn gecst. Doodarm cn ellen-
dig klop ik aan bij Hem dic op:nt, cn niemand slult (Onenb.
3,7), dat Iij mij het zeer dicpc gcheim van dit Licd ontsluite.
Allcer ogcrn zien uit naar U, o Heer (Ps. 144,15). De kindercn
vragen om brood, on nicmand breckt het hun (Xlaagl. 4,4):
van uw licfdevelle goedheid verewachten wij het. O goedertic-
ronste llccster, breekt Gij veoor de hongerigen uw brood, al
ig het dan docr mijn handen, indien het U behaagt, maar uit
uw kracht!

oo
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. Zeg ons dan, bid ik U, cdoor wic, van wic en tot wic cr

czegd wordt: “Hij kusse mij met de kus van zijn mond® (Hoogl.

12 ¢n wat de betekenis mag zijn van zulk cen onverwacht
otscling oanvangen 2ls het ware midden in cen gesprek?

re, wic de¢ persoon dic hicr zo dringend om cen kus

smeekt ook moge sijn, haar bewogen woorden doen het voorko-

men als was or cen spreker aan voorafgegaan en als werd 2zi

g

nu sprekend ingeleid om daarop te antwoorden. In vervolgens,
zo zij al iemend, ik wect nict wic, vraagt of beveclt haar

te kusscn, waarom cr dan zo uitdrukkelijk en mct name bijge-
voegd: met de mond, en wel met zijn mond? Alsof het de ge-
woonte is datb mensen clkanr kussen het nicet met de mond doen,
of moet dz mond van cen ander en nict met hun cigen mond. Jazar-
bij zegt zij ook nict: Hij kusse mi] mct zijn mond, maar
bezigt cen andere rnog meer ongewonce ultdrukking. Hij kusse

mij met cen kus van zijn mond.

Ben aantrekizelijk woord, voorwaar, dat met ccen kus begint.
Het blijde voorkemen zolf van dezoe schriftuurplaats neemt al
aanstonds voor zich in c¢n lok®t tot lezen, en wel zozcer, dat
het cen genoesgen wordt zelfs met mocite te vorsen naar de
verborgen zin. De inspanning aan het onderzoek allicht ver-—
bondern mat niet af, wanncer men door het bevallige van de
uitdrukking beckoord wordt. Inderdaad, wiens aandacht zou niet
ten zeerste gespannen worden deor een dergelijk begin.en
door zulk ecen nicuwheild van zegging in ecn oud boek? Daaruit
blijkt wel, dat dit wecrk niet door cen mensengecest maar door
de Heilige Geest zo lunstvol werd samcngestceld, dat het, hoe
moeilijk te doorgronden ook, cen vreugde blijft zijn diepte



tc peilen,

5. Maar hoc nu? Zouden wij de titel van dit Bock stilzwijgend
voorbijgaan®? Necen, zelfs geen jota mogen we voorbijzien, waar
@)

nas bevolen wordt ook de kleinste brokjes te verzamelcen, op-
dat er nicts zal.verloren gaan (Joh. 6,12),

Welnu, het onschrift luidt: "Hier begint het Hooglied van
Salomon”, Wil er ten cerstce op letten, hoe juist de naam
Vrecdzame — want dat betekent Salomon - op zijn plaats is in
de titel var het Boek dat besgint met het tceken van vrede, na-
melijk met ecn wus. IEn merk tevens op, hoe door zulik cen be-
gin slechts vrecdzamen van gecst worden uitgenodigd om dit
Bijbelbock tec verstaan: ziJ namelijk die zich reeds weten te
verhceffen boven de woclingen der hartstochten en net jachti-
g vaen do asrdse zorgen.

7. Acht vervolgens ook niet van betckenis ontbloot, dat de
titel nict cenvoudig luidt: Licd, maar Hooglied of Lied der
Iicderen. Vele licderen heb ik in de Schriftuur gelezen, maar
ik herinner mij geen ander dat zo genoemd wordt. Isracdl zong
den lecer ccen lied toen het zowel aan het zwaard als aan het
juk van Tarac was ontkomen, op wonderbare wijze door ecn
dubbel dicnctovetoon van de zee tegelljk gered cn gewroken.
Toch were hotgeen het volk toon zong niet Hooglied gcheten,
m=2ar, 215 ik het me wel herinner, zegt de Schrift: Isradl
zong dit licd ter cre van de [eer” (Exod. 15,1). Debora zong
(Recht. 5,1), ook muAz1 (15.1) en de moeder van Samucl (Sam.
2,1) zongen, cn evencoens sormigen profeten; maar: van nicmand
hunner lezen we 42t zij bun gezeng Hooglicd nocmden. @31 zult
ge vinden, als ik me nioet vergls, dat 21 deze personen hun
liedercen zongen uvit hoofde van cen of anderc weldaad aan
henzelf of aan hun vollr bewazcr, bijvoorbecld om het bechalen
van ecn overwinning, om hed ontsonappoen aan ccen gevaar of het
verwerven van cen vurig begeorde gunst. Het mercndeel zong
dus, icder om ecn eigen reden, ceu lied teneindc nict ondank-—
baar te worden bevonden voor Cods weldaden, overecenkomstig
het woords "Hij prijst U, omdai CL1j hem weldoet” (Ps. 48,19).

Koning Salomon evenwel, weorgalons in wilijsheid, hoog be-—
rocmd, overstelpt met rijkdorm, veillig in het bezit van de
vrede, miste blijkbaar gecn onlkel ven die goederen waarvan
net verwerven hem Sot helt zingen dit Lied had kunnen
begeesteren. In ook de H.Schrift schijnt ncrgens op icts van
dicn aard te wijzen.

fm e

Vil
[ ¢]

8. Van Cods Crzoeot Tomicld, bezong hij derhalve de lof van Chris-
tus on zijn Kerk, dc bekooriijkneid van de goddelijkc licfde

cn de gceheimenissen ran het
vertellkte hij de verlangoens
te jubclerd in de geest cen

ceunvigdurende huwelijk. Tevens

van de geheiligde zicl en dicht-

bruiloftslied in schone zij het

zinnebacld o Sarl,

want ook hij omhulde zoals llozes zijn ge-—

iaas (mod. 3,6), daz> het naar zanleiding daarvan wellicht
ni:et mindcer gchitterde. In die tijd toch was er nog nicmand
of slechts zcelden cen cnkele, die met ongesluierd gelaat deze
heerlijkheid vermocht te aanschouwen. Om zijn verhevenheid
dug, naar il meen, ontving dit bruiloftslied zijn bijzondere
titel, zodat hot met recht on bij uitstek Hoogliced of lied
der Licderen wordt genoemd; zoals ook Hij tot wie het wordt
gezongen, kij vitetclrs ¥oning der Honingen cn Heer der hercn
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wordt geheten (1 Tim. 6,15).

9, Indien ge trouwens uw eigen ervaring raadpleegt: Ilebt ook
gij bij de zegepraal van uw geloof op de wereld (Joh. 5,4)

cn toen ge uit de poel van bederf en cllende, uit modder en
slijs zijt weggetrokken (Ps. 39,3), hebt gij den Heer toen niet
eon nieuw lied toegezongen om de wonderen die Hij had ge-
wrocht (Ps.97,1)? BEn toen Hij daarop verder ging en uw voeten
plaatstc op een rots en uw schreden leidde? Ik denk dat u

ook tocn eén nileuw lied werd ingegeven, een jubellied voor
onze God (Ps. 39,4), tot dank voor het nieuw geschonken le-
ven (Rom. 6,4). #n toen Hij u om uw berouw niet alleen

uw zonden vergaf, maar bovendien beloningen in het vooruit-
zicht stelde, hebt ge in dat ogenblik niet blijde in de hoop
op de tockomstige goederen (Rom. 12,12) met nog uitbundiger
gecstdrift de wegen des Heren bezongen, omdat ‘'s Heren glorie
groot is (Ps. 137,5)°?

Misschien ging er ook voor de een of ander van u somtijds
een helder licht op over een nog geheimnisvol of duister Schrif-
tuurwoord, en was het alleszins plicht voor dat uit de hemel
ontvangen brood Gods oor te verheugen met gejubel en lofzang
als met vreugdeklanken aan een festijn (Ps. 41,5). Maar ook
bij de beproevingen en de strijd van iedere dag, die het vlees,
de wereld en de duivel elk ogenblik degenen aandoen die god-
vruchtig in Christus willen leven (2 Tim. 3,12). Dat 's mensen
bestaan op aarde een krijgsdienst is, ondervindt ge onophoude-
lijk aan den 1lijve, en cok in die strijd moeten voor de be-
haalde overwinningen iederen dag opnieuw dankliederen worden
aangestemd. Zo dikwijls een bekoring overwonnen, een ver-
keerde neiging onderdrukt, een dreigend gevaar ontweken of
een strik van de helse belager ontdekt wordt, zo dikwijls een
door jaren diep ingewortelde passie eens en voorgoed wordt be-
dwongen of een lang en vurig begeerde en herhaaldelijk afge-
smeekte deugd ten slotte met Gods genade wordt verkregen, even
dikwijls moeten - naar het woord van de profeet - dankzegming
en lofzang weerklinken (Is. 51,3), en moet bij elke nieuwe wel-
daad God geprezen worden voor zijn gaven. Anders zal, wan-
neer het oordeel komt, degene als ondankbaar worden beschouwd
die niet tot God kan zeggen: "Uw verordeningen ruisten als
lofzangen mij tegen in het oord van mijn ballingschap' (Ps.

118,54) .

10. Ik meen te mogen veronderstellen dat gij in uw geestelijke
ervaring reeds kennis draagt van de gezangen die in het Boek
der Psalmen niet Hooglied, maar Trappsalmen of Bedevaartslie-
deren heten. Bij elk ovklimmen tot nog hoger volmaaktheid
overeenkomstig de trapnen of opgangen die ieder betreft in zijn
hart (Ps. 86,6), behoort immers cen bijzonder lied op te
klinken tot lof en glorie van Hem die uw voorthielp. floe zal
anders, vraag ik mij af, worden vervuld wat de Psalm zegt:
“"Ten jubel van blijdschap en zege wordt gehoord onder de ten-
ten van de vromen” (Ps. 117,10); of althans dic zeer schone

en echt heilzame opwekking van de anostel: 'Zingt en juicht

in uw hart voor de Heer in psalmen, lofzangen en geestelijke
liederen™ (Ef. 5,19)°

11. EZén lied echter is cer dat om zijn onvergelijkelijke ver-
hevenheld cn zoetaeld alle genoemde liederen en welke andere



ook overtreft, en terecht wordt dit lied het Hooglied' of het
TLied der Iiccderen genocemd: want ven al dle andere liederen

is het de schone vruchni. Zulk een lied kan alleen de Zal-
ving lerer. en alleen de ervaring leert het verstaan. Dat dan
z1ij die dese ervaring reeds genoten het terugkennen, en zij
die het nog niet ervoercn dranden van verlangen niet zozeer
om het te leren kennen maavr mecr nog om het te ervaren., Het
13 imners feen svemgeluld, maar een hartejubel, geen lipnen-
Izlank, nmaar cen ultstraling van vreugde; geen harmonie van
stenmen, raar ven willen. Bulten wordt het niet gehoord,

want het k¢’“kb niget nasr buiten., Alleen zij die zingt hoort
het, ¢n Hij wicn hes toegezonden wordt: de bruid en de Brui-
degem, “lent het 1s een bruiloitslied waarin de kuise en zoe-
te omnelzingen der geesten, de eensgezindheid in doen en den-
e en de daarmce coverecnstemrende gevoelens van wederzijdse
liefde hun vertvolking hebben gevonden.

12. Bvenwel nietb de ziel die nog kind en beginneling is en
zich amper van de wercld heelft afgewend vermag dit lied

to zingern o1 te bel isteren, maar slechts de reeds gevorder—
de en meer verlicnte; een ziel die door haar voortgang on-
der Gods stuwende genade reeds zozeer is ultgegroeid, dat

zi] tot de volwassen en, als 1k het zo zeggen mag, tot de
huwbzre leeftijd is gekomoa, cen leeftijd die niet gerckend
worct naar jaren, doch near verdiensten; cen ziel rijp voor
het huwelijk met de hemelsc Bruidegom, zoals te zijner tijd 2)
uitvoeriger zal worden ultcengezet,

Maar de tijd 1s verstreken, en de armoede van onze Regel
noocdzaken ons aan de handenarbeid te gaan, Florgen zullen we
in ‘'s Hercn naam onze beschouwingen over de kus voortzetten;
want de betekenis van de titel werd in de +o““pra9k van van-
daag gecnoegzaam verklaard.

1) Uit deze woorden hebben sommigzen afgeleid, dat 3t.-Ber-
nardus verklaringen zou hebben gegeven van Prediker cen
Spreuken. Deze gevolgtrekking mist echter blijkbaar
alle grond.

2) In de 83c Toespraak.

TWEEDE TOLSPRAAX

De ﬂanswordlng van Christus werd door de aartsvaders en pro-
feten voorspeld en met brandend verlangen tegemoet gezien

Inhoud:

_Het ecrste Hoogliedvers vertolkt het verlangen der heili-
gen ven het Oude Verbond (1). De kus werkt de verceniging
met God ulit in de veschouwende ziol (2). De Godmens Jezus
Christus ig de vredelms van God aan de mensen (3-8).
Samenvatting (9).

T. -iet brandcend verlangen van de aartsvaders en hun vurig
verzuchten naar het verschljnen van Christus in het vlees
stacn me brecl vaakx voor de geest; on dan voel ik weemoed

orn schaante in mijn hart., Cok nu kan ik nauvwelijks mijn tra-
nzen bedwingen, zozeor schaam ik mij over de kilheid en de



lustcloosheid van onze erbarmeclijke tijd. Aan wie onzer toch
bracht het ontvangen van deze genade een vreugde zo groot als
het verlangen dat in die heiligen uit oude tijden reeds door
de belofte ervan brandde? Zic maar cens, hoevelen er zijn
di¢ zich o» Christus’® Geboortefecest, dat we binnenkort vie-—
ren, zullcn verheugen. Och, was het maar Kerstvreugde, en
geen kermispret!

Dit hrandend verlangen nu van de Vaders en die heilige
drang in aun gespannen verwachting klinken mij tegen in de
woorden: “Hij kusse mij met de kus van zijn mond". - Alwic
in die tijden reeds geestelijk wist te zijn, had in de geest
voorvoeld nhoe grote aanminnigheid er over die lippen zou
liggen uitgestort (Ps. 14,3). Daarom bad ieder hunner,; sprekend
naar hes innigst verlangen van zijn hart: “Hij kussec mij met
de kus varn zijn mond”. Met de drang van heel zijn wezen begeer-
de hij det zijn deel aan zo grote zoetheid hem niet zZou ont—
houden biijven.

2. Iederc volmaakte ziel had kunnen zéggen: Wat heb ik aan

die woordkramerij van de profetcn? Dat Hij die schoon is

bover de¢ kindercn der mensen (7s. 44,3) liever zelf mij kusse
met een kus van zijn mond. Naar Mozes luister ik niet meer;
die is voor mij een stamelaar goworden (Exod. 4,10). Isaias®
lipoen zijn onrein (Is. 6,5). Jeremias kan nog niet spreken,
want hij is maar een kind (Jer. 1,6); en alle profeten zijn
slecht ter tale. Laat Hij over wie 21] spreken z&lf spreken:
dat Hij mij kusse met de kus van zijn mond! Nict in hoen of
door hen sprecke ij nog tot mij, want duister is het water

in de wolken van de lucht (Ps. 17,12). Hijzelf kusse mij met
de kus van zijn mond; dat zijn genadevolle tegenwoordigheid

en dc stroom zijner bewonderingswaardige lering in mij ecn
bron worde van water dat opborrclt ten ceuwigen leven (Joh.
4,14). Zal uit Hem, die de Vader zalfde met do olie der vreug-
de als geen zijner broeders (Ps. 44,8), mij niet overvlocdiger
genade toevloeien, zo Hij Zich althans verwaardigde mij te
kussen met de kus van zijn mond? Want zljn levend en werkdadig
woord is in mij waarlijk cen kus; nict een drukken van clkaars
lippen, dat soms maar cen veinzen is van do censgezindheid der
harten, maar een instorten van vreugden, cen ontsluicren van
geheimenissen, cecen wonderbare en in zckere zin nict te on-
derscheiden ineenvloeiing van het hemels licht en de ver-
lichte geest., Immers, "wic God aanhangt, is &4n geest met

Hem* (1 Yor. 6,17).

Terecht wijs ik daarom visiocnen en droomgezichten af,
verlang ik naar geen zinnebeclden of raadsclcn. Zelfs de
schoonheid van engelenverschijningen staat mij tegen, want
ookt nen gaat mijn Jezus in gedaante en schoonheid verre to
toven. Ik vraag dus aan gecn ander, aan geen engel of mens,
maar aan Fem allcen mij te kussen met een kus van zijn mond.
Voorzcker vermeet ik mij nict, te woensen gekust te zullen wor-
den door zijn eigen mond: want dat is ultsluitend het geluk
en bijzondere voorrecht van zijn aangenomen lensheid. Neen,
nederiger vraag ik, gekust te worden met de kus van Zijn mond;
dit is het gemeenschappelijk voorrecht van de velen dic kunnen
5cggin: "I owij allen ontvingen uit zijn volheid? (Joh.

1,16).

3. Nu luistert aandachtig: De kussende mond is het wWoord dat
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het vleces aanncemt; de gekuste 1s het Vlees dat aangenomen
wordt; de kus echter, dic gelijkelijk door het toedoen van
wie kust en wic gckust wordt tot stand komt, is de Fersoon
die uit beider omstrengeling vecortgcekomen: de lilddelaar
tussen God en de mensen, dc lMens Christus Jezus (1 Tim. 2,5).

Om deze reden durfde gecen der heiligen het wagen te bid-
den: Hij kusse mij met zijn mond, maar slechts: met de kus
van zijn mond. Want dat voorrecht behielden zij uitsluitend
en alleen de heilige Mensheid voor; op wie de mond van het
Yoord op onvergelijkelijke wijze zich eens en voor alvijd
drukte, tocn de ganse volheid der Godheid zich “lichamelijk*™
aan haar toevertrouwde. O gezegende kus, wondcer van verbljs-—
tercnde goedertierenheid, waarin nict mond aan mond gedrukt,
maar God met de mens verenigd wordt. JWant wijst bij ecn
gewone kus de ontmoeting der lippen op con omhelzing van min-
nende harten, hicr brengt de vereniging van naturen het god—
delijke en het menselijke bijecn, alles wat op aarde is ¢n
in de hemel met clkaar verzoenend (Kol. 1,20). “Want Hij is
onzc verzoening, dic beide grocpen één hceft gomaakt” (Zf.
2,14).

Naar dezc kus nu verzuchtte iedere heilige in de oudhceid,
Jant allen voorvoelden dat vrougde cn blijdschap Hem Zouden -
overstelpen en dat alle schatten van wijsheid en kennis in
Hem verborgen zouden zijn (X6l. 2,3);.en daarom begecrden zl]
ook allen uit zijn volhcid %e ontvangen.

4, Ik zie, dat deze uitleg u bevalt, maar vernccmt nog cen
anderc verklaring. Het bleef voor do heiligen, ook védr de
komst van dc - Verlosser, geen geheim cdat God gedachten van
vrede kocsbtorde ten aanzicn ven het geslacht der stervelingen
(Jer. 25,11). Niets zou Hij op aarde doen zonder het aan

zijn dienaren, dc profoten, te openbaren (Amos 3,7). Voor
velen nochthans bleef dit woord duilster; want tocntertijd

was Let geloof on de aarde schaars en de hoop zeer zwak, zclfs
bii het mercndeel van hen die de verlossing van Israél ver-—
wachtten (Iuk. 2,3%9)% %ij echter dic het vooruit wisten, voor-
zogden het ook dat Christus zou komen in het vlees,; cn met

Tom de vrede. Zo sprak cen der nrofcten: “Ir zal vrede zljn

in ons land wanncer Hij zal komen” (¥ik. 5,5). Ja, zij ver-
kondigden zeii's mot grotc stelligheid, zoals hun van Gods-—
wege was ingogeven, dat de mensen door Hlem de genade van

God zouden verkrijgen. En Johannes, dc voorloper des heren,
crkende en getuigde dat deze profcet in zijn tijd was ver—
vuld. “De genade en d¢ waaracid®, zo sprak hij, zijn door
Jorus Christus gsokomen® (Jon. 1,17). Dat dit inderdaad 2o

is, ondervindt thans necl deo christenheid.

5. Maar terwijl dc profeten vrede voorspelden, doch dc Bewer-
ker van de vrede toefde, bleei het geloof bij het volk wankcl
zolang cr nicmend wag dic hetv verlostc cn redding bracht (2s.
7,3). De mensen begonnen daarom e klagen over dat uitblijven,
dat de zo vaak =2anzckoadigde Vredevorst maar steeds niet

kwam, zoals Hij het toch ceuwen beloofd had door de mond van
zijn heilige profeten (Luk. 1,70). Zij gingen aan de belofte
twijfelen on verliangden hevig naar het teken van de beloof-
de verzoening, namelijk de kas. Het was alsof icmand uit het
volk de vredesboden to woord stond: Hoc lang houdt ge ons

nog in spanning? Al sinds lang voorsnelt gij vrede en hij komt
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maar nict, belooft ge geluk en nog leven we in ontzetting
(Jer. 14,19). Ach, ditzelfde hcbben engelen al vele malen
en op velerlei wijzen aan onze vaderen aangekondigd; en
onzc vaderen meldden het ons en zeiden: “Vrede, vrede™, on
er is geen vrede (Jer. 6,14).

Wil God dat ik mij overtuigd houd van hetgcen Hij naar
z1jn wclbehagen al zo ling door gezanten belooft te docen,
maar nog stecds nict doet, dat Hij mij dan kusse met de kus
van zijn mond. Zo allecn zal Hij mij door het teken van vre-
de de zckerheid van dic vrede geven. Want aan woorden, hoc kon
i1k er nog geloof aan hechten? Nodig is veelcer dat zo bevestigd
worden metterdaad. Laat God tonen dat zijn gezanten (zo het
althans zijn gezanten zijn) dc¢ waarhcid sprcken. Na hen kome
Hij zelf, zoals zij herhaaldelijk beloofd hebben, want zonder
Hem vermogen zij niets. Hij zond zijn dicnazr, gaf hem zijn
staf mec, maar goen geluid of cnis teken van leven was to
bespeuren (2 Kon. 4,29). Neen, ik sta niet op, ik laat mo
niet wekken, ik laat me nict uit hot stof halen, ik hcr-
adem nict tot nicuwc hoop, zo de Profeet zelf nict afdaalt
en mij kust met de kus van zijn mond. :

6. Daar komt nog bij dat Hij dic Zich onze Ifiddelaar bij God
veriklaart, de Zoon van God cn zclf God is (1 Tim. 2,5).

En wat is dc mens dat Hij Zich aan hem openvaart, of ccn
mensenkind dat Hij acht op hem slaat (Ps. 143,3)? Wat voor

cen vertrouwen zou ik wel hebben, dat ik mij op zulk cen
majestolt zou verlaten? Hoe waag ik het, stof en as, te den-
ken dat God zich om mij zou bekommeren? Bovendien, Hij be-

mint zijn Vader, maar mij heeft dij niet nodig en aan mijn goc=-
deren heeft Hij geen behoefte (Ps, 15,2). Wic verzeckert mij
dan, dat mijn Middelaar nict partijdig zal zijn?

Heeft God evonwel werkelijk, zoals g1j zegt, besloten zich
te ontiermen en is Hij voornemens zich nog genadig tc tonen,
dat Hij dan een vredesverdrag met mij sluitc en cen ccuwig
verbond buzegele door de kus van zijn mond (Is. 55,3). Jil
Hij de belofte die van zijn lipoen uitging nicet ijdel maken
(Ps. 68,35), dan ontledige Hij zichzelf, Hij vernecdere zich,
buige zich neer (Fil. 2,8) on kusse mij met cen kus van zijn
mond. Om con voor beide partijen gelijkelijk aanvaardbaar
iiddelaar te zijn cn bij gecn van beiden achterdocht te wekken,
zal God, Gods Zoon, muns mocten worden; Hij worde mensengzgoon
en schenke mij zekerheid door deze kus van zijn mond. Met
volle gerustheid nceém ik de Zoon van God tot idliclaar, wan-
neer ik zice dat Hij ceveneens van mij is. Dan zal ik gcen
argwaan mccr kocstercn, omdat Hij mijn Broeder is en mijn
Vlces. Mij dunkt, Hij kan dan onmogelijk geringschattend op
mij neerzicn, als Hij zo gobecente van mijn gebecnte en vlces
van mijn vlees is,

7. Zo klonk dus het klagen in de oudheid cn hct aandringen
op de hoogheilige kus, dat is op het mysterie der Menswording
van het Woord, terwijl hot geloof, door lang cn pijnlijk wachtcn
als verlamd, kwijndc, en het trouwcloos volk aan moedeloos=-
heid ten prooi morde tegen Gods beloften.

Dit zoudt ge mogen beschouwen als cen vinding van mij,
indien ge¢ het zelf niet uit de Schriftuur zoudt kunnen we-
ten. Daar kwam ongetwijfeld die klacht on dat ontcvreden gemor
uit voort, "Het is maar bevel op bevel, wachten cn nog ccns



wachten, eventjes hier cn cventjes daar” (Is. 28,10). Van-
daar dat angstig en liefdevol smelen: “0O Heer, gecef loon
aan hen die op U vertrouwen, en laat uw profeten waarachtig
bevonden worden®. Ens “Vervul de voorspcllingen dic de pro-
feten van veeleer spraken in uw Naam® (Zcecl. 36,18). Vandaar
die heerlijke en troostrijke beloften: "Zic, de Ilecr zal ver-—
schijnen, Hij misleidt nict; mocht Hij al toeven, blijf Hem
verbeiden, want Hij komt zcker en blijft nict uit® (Habak.
2,3). En eveneens: “Zijn tijd is nabij en zijn dag zal nict
worden verschoven® (Is. 14,1). En in naam van de Belofte zelfs
“Zie, als een stroom leid ik u de vrede toe, en als ecn
bruisende vloed de glorie der volkeren® (Is. 66,12).
Genoegzaam blijkt uit deze tcksten én het aandringen der
profeten &n het mistrouwen der grote massa. Zo morde dus
het gewone volk.en wankelde zijn gecloof; ecn naar Isaias® gods-
spraak “weenden de vredesherauten bitter™ (35,7). Bestond er
geen gevaar dat het hele mensdom oij het uitblijven van de
Messias door vertwijfeling ten onder zou gaan? Zceu de zwakke
sterveling zich nict geminacht wanen en wantrouwig staan tegoen-
over de herhaaldelijk beloofde genadc van verzocening met God?
Daarom verlangden de heiligen, die in de geest reeds deze
zckerheid bezaten, ook naar de zekerheid door zijn tegenwoor-—
digheid in het vlees., En omwille van de klcinmocdigen en de
ongelovigen smeekten zij die af als het tcken van het vredes—
herstel.

., 0 Wortel van Jesse, als ecn banicr voor de volkeren ge-
heven (Is. 11,10), hoevele koningen cn profeten wensten U
te zien cen zagen U niet! lMaar gelukkiger dan zij allen
vas Simcon, want rijk werd zijn ouderdom met erbarming go-
zegend., Hij tocn zag juichend van blijdschap het zo vurig
verlangde teken tegemoct: hij hecft het gezien en van vreugde
gejubeld, cn town hij 2e kus des vredes ontvangen had, ging
hij in vrede heen, nadat hij openlijk verkondigd had dat Jczus
gcboren was tot cen teken dat zou worden tegengesproken (Luk.
2, 25~35).

Im zo is het indcerdaad gegasn. Nauwelijks is het Teken
van vrede verschenen of de tegenspraak begint, natuurlijk
van de kant van hen dic de vrede haten. dant vrede is Hij
voor mensen van goede wil, maar voor de kwaadwilligen cen
steen des aanstoots cn cen biok waarover men struikelt (1 Petr.
2,8). Zo werd Herodes ontstcld en geheel Jeruzalem met hem;
want in zijn eigen bezit kwam Hij en ook de zijnen ontvingen
Yem niet (it.2,3; Joh.1,11). Iaar gelukkig de herders bij hun
nachtwake; zij werden vaardig bevonden dit teken te aanschou-
wen. Reeds voen verborg Het zich voor wijzen en verstandi-
gen en openbzardc zich aan kieinen (Iuk. 10,29). Ook Herodes
begcerde Het te sien, maar omdat hij niet van goede wil was
verdicnde hij het nict: het was immers cen teken van vrede,
alleen gegeven aan menscn van goede wil. Aan Herodes cchter
en zijns gelijken wordi nicts gegeven dan het teken van Jo-
nas de profcet (¥Mt. 12,39). Tot de herders daarentcegen sprak
de engel: "En dit zal voor u het teken zijn” (Luk. 2,12).
Voor u die nederig zijt en volgzaom en niet waanwijs, voor
u die waakt en dag en nacht de wet des Heren overweegt, voor
u, zo zegt hij, zal dit het %teken zijn. Welk teken? Wat enge-
len beloofden, waar volkeren nasyr uitzagen, wat de profeten
voorspelden, dat heeft de Hecr thans verwezenlijkt en Hij .
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toont het u: nierin kunnen de twijfelmoedigen weer het geloof,
de kleirhartigern het vertrouwen, de volmaakten de geruststel-
ling vinden. Dit zal u dus tot teken zijn. En tot tcken waar-
van? Van vergeving, van genade, van vrede, ja van cen vrede
waaraan geen cinde komt. Dit 1s dan het teken: 7Gij zult cen
Kinaje vinden dat in doeken is gewikkeld en in een kribbe
Zight {Inmln, 2,72), MearGolg is het die door Hem de wereld met
zich verzocnde. Hij zal sterven om uw ongerechtigheden en ver-
rijzen tcet uw rechtvaardiging opdat gij, gerechtvaardigd door
nzt geloof, vrede zoudt hebben met God” (Rom.4,25).

’ . - .
Jit is het vredesteken dat de profeet certijds koning Achaz
voorstalde aan _
herel ofwel ai in het dodenrijk (Is. 7,11). De rampzalige

i
wilde niet gelcven dat in dit teken het laagste en het hoog-
ste eens in vrede met clkaar verenigd zouden worden. Inerzijds
inmers zouden de doden in de onderwereld de Heer bij zijn neder-
daling begrocten en zouden zelfs zij in de heilige kus het
telren van vrede ontvangen: anderzijds zouden ook de zalige
geesten daarboven zicn na 's Heren terugkeer in de hemel
over nun deelhebben aan ditzelfdc teken in ccouwige verrukking
mogen verheugscr,

d

re

de Hecr zijn God te vragen, ofwel hoog aan de
D

\Y

c

e
C
c

9. Ik moet cindigen; maar laat mij hot besprokenc nog ecns

kort samenvatsicn. Het is duidelijk dat deze heilige Kus om twee
redenen noodwendig aan de werceld moest wordon gegeven: om
namelijx dec warnkelmoedigen te brengen tot gclovig vertrouwen

en cm te voldoen aan het verlangen der volmaaktcn. Verder,

dat de Xus zeli geoen ander is dan de Middelaar tussen God en

Ge mensen, de Mens Jezus Christus, die lecft en heorst met

de Vader en de Hellige Geest ixm de ecuwen der ceuwen. Amen.

DERDE TOESPRAAK
De kus gedrukt op 's Heren voeten, hand con mond

Inhoud:

Alleen hij die een kus van het YWoord ontving, weet wat
het 1is (1%. Vol berouw moet de ziel aan Jezus' voeten
liggen (2) en zijn hand lussen om boetvaardigheid en vol-
harding te verwerven (3-4). Daarna in grote liefde smeken
's Heren mond te mogen kussen (5). Gebed tot Jezus (6).

1. Vandaag gaan we eens in het boek der ervaring lezen. Keert
in uzell en laat cenieder nagaan, hoe het met hem gesteld is
ten asnzien van de dingen waarover we gaan spreken, Tk zou wel-
eens graag willen vragen, of het aan iemand van u ooit gegeven
is in volle oprechtheid te bidden: “Hij kusse mij met de kus
van zijn moad~ . Niet iedecreen tochkan dit uit de grond van zijn
hart zegger. Maar wie ook slechts eenmaal van Christus® mond
ce gecstelijke kus ontving, hem blijft het eens ervarene onweer-
cfaanbtear “relken en gretig verlangt hij er opnieuw naar.
ik voor mij geloof dat niemand zelfs kan weten wat dat is, dan
Lij die 2y ontvangt. want een verborgen manna is het:
slochts wie ervan eet blijft ernaar hongeren:; een verzegelde
bron waarian geen vreands deel krijgt: slechts wie ervan
drinkt D1l1ift ernaer dorsten.

S Hoor noe een die het ondervond er opnieuw om smeekt: "0,

21



schenk mij wederom de vreugde van uw heil"” (Ps.50,14), dier-
op mag dus allerminst een ziel aanspraak maken die zelijkenis
vertoont met de mijne, beladen met zonden en nog onderlievig
aan de driften van haar vlees, een ziel die de zoetheid van
de geest nog niet heeft .gesmaakt, onbekend met en vreemd aan
de innerlijke geneugten.

2. Toch wil ik een dergelijke ziel de plaats wijzen die haar
heilzaam is. Zij verheffe zich niet vermetel tot de mond van

de allerbeminnelijkste Bruidegom, neen, huiverend ligge 2zij

met mij aan de voeten van de allerstrengste Heer, en als de
tollenaar richte zij sidderend haar oog naar de aarde en niet
naar de hemel: opdat de lichten des hemels haar aan het duis-
ter gewende geest niet door hun heerlijkheid verbijsteren en
zij, door de voor haar ongewon: schitterglanzen van Gods majes-
teit teruggeslagen, niet in de blindheid van een nog dieper
duisternis terugzinkt. O ziel, wie gij ook 2zijt die in zulk
een toestand verkeert, laat de plaats, waar de heilige zondarcs
haar zonde aflegde en zich bekleedde met heiligheid, laat die
plaats u toch niet gering cn verachtelijk toeschijnen. Daar
veranderde de huidskleur der Zthiopische en werd zij in blan-—
ke schoonheid hersteld, zodat zij reeds toen vol vertrouwen

en naar waarheid aan hen die haar versmaadden kon antwoorden:
”Do?ker ben ik en toch schoon, o dochters van Jerusalem (Hoogl.
1,4).

Verbaasd vraagt ge u af, door welk middel 2ij 2zo kon veran-—
deren of waaraan zij dit verdiend had. Verneem het in korte woor-
den. Zij schreide bitter; en, terwijl zware zuchten opstegen
uit het diegpst van haar hart en heel haar binnenste schokte
van een heilrijk snikken, gaf zij alle gal en gif op die 2zij
in zich had, want snel loopt zijn woord (Ps.147,15). Is Gods
woord some geen medicijn? Ja zeker, en een krachtig werkende
medicijn, een die harten en nieren doordringt. Want "levend
en krachtig is Gods woord, scherper can elk tweesnijdend
zwaard, Jdoordringend tussen ziel en geest, gewrichten en merg,
rechter ook van onze overdenkingen” (Hebr. 4,12).

WJerp ook gij, heklagenswaardige ziel, u dan neer naar het
voorbeeld van deze heilige boetelinge, opdat ge moogt ophou-
den beklagensweaardig te zijn, werp ook gij u plat ter aarde;
omnhels die heilige voeten, stem ze gunstig met kussen en be-
soroei zz met tranen, niet om Hém maar om uzelf te reinigen,
en word als cen der pas geschoren schapen die uit het bad stij-
gen (Hoogl. 4,2). laar hef uw van schaamte en drocfheid over-
togen gelaat niet op voordat ook gij verneemt: “"Uw zonden zijn
u vergeven® (ILuk.7,48), vooraleer gij horen moogt: ~“Sta obp,

?ta oY %evangen dochter van Sior, schud het stof van u af”
Is. 5,2 .

3. Hebt ge de eerste kus op de voeten gedrukt, dan moogt ge

nog niet zc vermetel zijn u aanstonds te verheffen tot het kus-
sen van de mond. Neen, een kus julist tussen beide in zal er u
trapsgewijze heen voeren, een twecde kus die ge moet drukken

op de hand. Verneem de reden ook hiervan.

Zo Jezus al tot mij sprak: “Uw zonden zijn u vergeven'™, wat
zou mij dit baten wanneer ik niet ophield met zondigen? Mijn
nlunje legde ik af. Als ik het weecr aantrek, wat heb ik dan
gewonnen? Heh ik mijn voeten gewassen en maak ik ze weer vuil,
wat baat het me dan ze gewassen te hebben? Met allerhandec onge-
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rechtigheden besmeurd lag ik lange tijd in modder en slijks
maar erger dan erin te liggen is ongetwijfeld erin terus te
Vallenu‘Hij die mij genas sprak tot mij, naar ik mij herinner:
“Zic, ge zijt gezond geworden. ga heen en zondig niet meer,
opdat u niets ergers overkome®” (Joh. 5,14). Van Hem dic mij
de bercidhcid tot bercuw on boete gaf, moeten we ook de kracht
tot volharding krijgen, ovdat ik niet opnieuw iets bearijf
wat boete eist cn 1lr aldus mijn lastste toestand erger maak
dan de eerste (Matt.12,45).

fant wee zelfs in uijn boete, indien Hij z1jn hand aan=-
stonds wecr van mij zou terustrekken zonder wie ik niets kan
doen. Niets, zeg ik, noch berouw hebben noch stand nouden.
Ik luister daarom naar de raad van de dijze: “Gebruik niet
veel woorden als ge bidt ' (ricel.7,15), Ook ben ik bang om-
dat de Rechter iedere boom beclreigt dic geen goede vruchten
draagt (Matt. 3,10). Om dic reden beken ik dat ik niet vole
komen tevreden ben met deo cersie fgenade waardoor ik berouw
heb over mijn zonden, zolang ilr ock niet de twecde ontvang,
om namelijk waardige vruchicn van boetvaardigheid voort tec
brengen en nie% tot miin braaksel terus te keren.

4., Dit heb ik dus eecrst te vragen en te verkrijgen, voordat
ik aan hoger en heiliger begunstiging mag durven denken. Ik
verlang niet het hoogste incens te berciken, geleidelijk wil
ik opklimmen. covenzeer toch als onbeschaamdheid in een zon-
daar God mishasgt, bechaagt Hem heilige schaamte in een
boetcling. Des te cerder stems ge Hem goedgunstig, als ge,
de mete uwer krachten kennend, niet tracht naar dingen die
v te boven gaan. Hoog en moeilijk is de sprong van de voeten
raar de mond, on het is daarenboven geen passende wijze om
dacr te komen. Cf zoudt ge, nog bedekt met stof, zijn hei-
ize lippen willen aanraken; cerst gisteren uit het slijk
gehaald, vandaag voor zijn heerlijkheid willen verschijnen?
Neen, laat de nand u c¢r heen voeren. Taat die u ecrst reini-
gen, die u coprichten. Hoe oprichten? Door u een grondslag te
geven voor uw verwachtingen. En wat is die grondslag? De
sclioornheid der zellbeheersing «n waardige vruchten van boet-
vaardigheid, namneclijk de goede werken., Die zullen uw uit alle
vullnis opheffea tot de hoop om naar nog hogere dingen te
strevern,

Netauriijl Lchoort ge bij het ontvangen van die genade
zijn hand te¢ kussen, 4it wil zeggens Geef niet uzelf, maar
zijn Neam de ccr (Ps, 113,9). Breng Hem cenmaal die eer, breng
z¢ andermaal, zowel om de zonden dic Hij vergaf als om de
deugden die Hij schonk. OF anders, zie dat ge uw hoofd bevei-
ligt tegen Sint Paulus’® felle slagen: ‘Wat hebt go dat ge niet
gekregen hebt? In zo gc het hebt geckregen, wat vocht ge dan,
als hadt gec het niet gekregen™ (1 Kor. 4,7)°

I

5. Nadat ge cenmaal in dezc twee kussen on dubbele wijze

Gods gocdheid hebt ondervonden, zult ge wellicht nict schro-
men naar heiliger begunsiiging te dingen. Immers naarmate

g¢ groelt in genade, verruimt zich uw hart in vertrouwecn. Zo
kkomt het dat ge en vuriger bemint en vrijmeediger aanklopt

om datgene wat ge voelt dat nog ontbreekt. In wic klopt, hem
zal worden open gedaan (ILuk. 11,10). Daarom geloof ik dat

aan ecn zo gestemde ziel zelfs de hoogste kus nict zal worden
gewelgerd, welk cen opperste begenadiging e¢n hoe wondere zoet-



heid hij ook bevat.

Dit is derhalve de weg, dit dc gang ven zaken. Terst wer-—
pen we ons aan Jezus' voeten en bewenen voor de Heer dic ons
heeft geschapen datgene wat wij hebben bedreven. Vervolgens
zoeken we de hand die ons opricht en onzc knikkende kniccEn
verstevigt. Worden die genaden ons ten slotte na veel tranen
en gebeden geschonken, dan eerst kunnen we het misschien
wagen .ons hoofd naar het gelaat van zijn hecrlijkheid op te
heffen - met vrees en siddering zeg ik het ~ niet om het
te beschouwen alleen, maar ook om zijn mond te kussen. want
Christus de Heer is een gecst voor ons aanschijn; met Hem in
ecn heilige kus verenigd, worden wij door zijn liefdevolle
genade één geest met Hem (1 Kor. 6,17).,

6. Tot U, Heer Jezus, tot U spreckt terecht mijn hart., U
zockt mijn aangezicht, uw gelaat, Heer, zal ik zocken (Ps.
26,8). In de vroegc morgen hcbt Gij mij uw barmhartigheid Jocin
verstaan, in het begin toen ik nog neerliggend in het stof
uw heilige voeten kuste en Gij mij mijn zondige leveonswandel
hebt vergeven. Later, bij het klimmen van de dag, hebt Gij
de ziel van uw dicenaar verblijd, toen Gij mij vervolgens
door de kus van uw hand ook dc¢ genade hebt geschonken om
deugdzaam te leven. En nu, wat blijft U nog over, licve Hecr,
den mij thans in de volheid van het licht, met ecn brandende
gcest ook genadig toe te laten tot de kus van uw mond on mij
te vervullen met de blijdschap van uw gezicht (Ps. 15,11),
Taat mij wcten, o allecrzoetste, o allerbeminnelijkste, waar
gij weidt, waar Gij legert op de middag (Hoogl.1,6).
Broeders, het 1s ons goed hier te zijn. Maar helaas, de
zorgen van de dag roepen ons elders. 2o juist wordt de aan-—
lromst van bezockers gemeld; zij noodzaken ons deze aangename
bespreking veelcer te onderbreken dan te beeindigen. Ik zal
naar de gasten gaan om in niets aan de plichten van de lief-
de, waarover we spraken, tc kort te schieten; anders zouden
wijzelf misschicen de woorden te horen krijgen: “Ze zeggen
het wel, maar ze docen het niet” (Matt. 23,3). Bidt gij in-
tussen dat God de vrijwillige offerande van zijn mond met
welgevallen aanvaards (Ps. 118,108), tot stichting van uzelf
en tot lof en gloric van zijn Naam,

VIERDE TOLSPRAAK

De dricvoudige opgang van dc ziel door middel van de voet=-,
hand- c¢n mondkus

Inhoud:

De dric kussen btetekenen de drievoudige opgang van de
ziel: de vergiffeanis der zonden (1-2), de dankzegging
voor ontvangen weldaden en het aanschouwen van dc
tegenwoordighcid van Hem dic vergaf en weldeed (3).

God hceft mond, handen en voeten, nict naar hun wezen,
doch naar hun werking; allecn door zijn wil werkt Hij
alles uit in de schepping zonder hulp van ledematen;
alles ziet Hij, zonder zintuigen van nodc te hebben (4-5)

1. BRen drievoudige opgang van de zicl hebben we onder het
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symbool van drie kussen in onze toespraak van gisteren samen-—
gevat., Hebt ge alles goed onthouden? Met die bespreking hoop
ik vandaag door te gaan, voor zover God het mij, arme, in ziin
goedheid wil mededelen (Ps. 67,11).

We zeliden dan, zo ge u herinnert, dat deze kussen worden
gedrukt op handen en voeten, de hand en de mond, en we gaven
daarbij aan elke kus zijn eigen betekenis. De eerste kus
heiligt het begin van onze bekering. Tot de tweede worden de
gevorderden toegelaten. De derde ervaren uitsluitend de wei-
nige volmaakten.

Slechts van deze laatste kus is sprake in het begin van
dit Bijbelboek waarven we de verklaring op ons hebben geno=-
men, en enkel met het oog op deze kus gewaagden we ook van de
twee andere. Of zulks nodig was,; moogt ge zelf beslissen. Ik
voor mij meen dat de woorden zclf van de tekst verlangen die
twee eerste kussen mede in beschouwing te nemen. Het zou mij
verwonderen, zo gij ook zelf niet bemerkte dat er inderdaad
ecen andere of meerdere andere kussen moeten zijn, waarvan de
ziel..de mondkus wil onderscheiden wanneer zij zegt: "Hij kuss
mij met de kus van zijn mond”. Het ware anders toch voldoende
gewecest eenvoudig te zeggen: "Hij kusse mij¥., Waartoe zij dan,
tegen het gewcne spraakgebruik in, duidelijk en uitdrukkelijk
eraan rebken toegevoegd met de kus van zijn mond”, als zij
niet had willen aanduiden dat de kus, waarom zij smeekte, wel
de verhevenste maar niet de enige is? Zeggen wij niet tot
elkaar: “"Kus mij~, of "Geef mij een kus'’? Niemand laat erop
volgen: “met de mond ' of ‘met de kus van uw mond". Als wij
elkaar willen kussen, bieden wij dan niet wederzijds onze
lippen zonder daar eerst apart om te vragen? Zo doet ook
de evangelist; wanneer hij verhaalt hoe Judas met een kus de
Heer verried, zegt hij: "Iij kuste Hem' (liark. 14,15), zonder
eraan toe te voegen "met een kus™ of ‘met de kus van zijn mond ‘.
Zo drukt iedereen zich uit zowel bij het schrijven als bi j
het spreken.

fr zijn derhalve drie gesteltenissen of opgangen der Zliel,
welke slechts zij die ze beleven, volledig duidelijk weten
te onderscheiden. Daarin wordt hun of vergiffenis van zonden
geschonken of genade tot goede werken of het wordt hun vergund
de tegenwoordigheid van Hem, di¢ hun vergaf en weldeed, waar
te nemen voor zover dit althans in een zwak lichaam mogelijk
is. :

2. Verneemt echter nog duideli ker, waarom ik aan de cerste
en tweede opgang van de ziel de naam gaf van kus. Eerstens

is de kus een teken van vrede, dat weten we allen. Indien
vervolgens, zoals de Schrift zcgt, “onze zonden een scheiding
hebben gemaakt tussen God en ons’ (Is. 59,2), moeten we die
schelding wegnemen en er is vrede. ¥Wanneer wij derhalve boete
doen zodat de zonde, de oorzaak van de scheiding, verdwijnt
en wij verzoening bekomen, zou ik dan de ons geschonken ver-
giffenis wel anders noemen dan een vredeskus? Intussen mogen
we dic kus nergens anders dan op ‘s lleren voeten drukken; want
nederig cn schroomvol dient de genoegdoening te zijn waardoor
de hoogmoed van onze overtreding wordt hersteld.

3. Verkrijgen wij echter door ruimere begenadiging ook een

zekere zoete intimiteit, zodat we onberispelijker gaan leven
en op waardiger wijze met God verkeren, dan heffen wij met
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groter vertrouwelijkheid ons hoofd uit het stof om, zoals
het gebruikelijk is, de hand van onze weldoener te¢ Kussen.
Althans wanneer we in de ontvangen gunst niet Onze glorie
zoaken, maar die van de Gever, en aan Hem niet aan onszelf
zijn gaven toeschrijven. Roemt ge daarentegen op uzelf, en
niet veeleer in de Heer, dan bewijst dit ontegenzeggelijk dat
ge uw eigen hand en niet de hand van de Heer kust; en dit is,
zoals de heilige man Job zegt, “een allergrootste gruwel en
cen verloochiening van God?” (31,28).

Indien dus, naar het getuigenis van de Schrift, eigen glo-
rie zoeken gelijkstaat met het kussen van zijn eigen hand,
dan kunnen we van hem diec aan God de ecr geeft, zeer passend
zeggen dat hij de hand van God kust. Ook onder de mensen zien
we trouwens hetzelfde gebeuren. Slaven plegen hun beledigde
meester de voeten te kussen waerncer zij om vergeving vragen,
en armen kussen de rijken de hand als zij van hen een gave
entvangen.

4. Daar echter “Cod een geest is? (Joh. 4,24) en zijn enkel-
voudig wezen geen onderscheid kent van lichamelijke ledema-
ten, zou wellicht iemand zo iets over Hem volstrekt niet wil-
len horen en van mij vergen, dat ik hem de handen en voeten
van God toon ter bevestiging van hetgeen ik u omtrent het kus-
sen van voeten en handen voorhoud. ¥at zou echter mijn onder-
vrager antwoorden, zo ik hem op mijn beurt dezelfde vraag zou
stcllen met betrekliing tot de mond van God? Hoe zou hij mij
kunnen aantonen dat, wat de Schriftuur over de kus van de mond
zegt, van God verstaan moct worden? Jant ofwel God heeft een
mond, maar dan ook handen cn voeten, ofwel Hij heceft er gecen,
maar dan heeft Hij ook gecn mond. _

Maar werkelijk, God heeft ecn mond waardoor lilj de men
wetenschap lecrt (s, 93,10); Hij heeft een hand waarmee Hij
voedsel geeft aan al wat leeft (Ps. 135,25), Uij hecft voeten
waarvoor de aarde het rustbankje is (Is.66,1) en waaraan de
zondaars der aarde zich bij hun bekering decmoedlg ncderwer-
pen en voldoening geven. Al deze ledematen heeft God, niet
naar hun stoffelijke aard maar naar hun werking. In God vindt
het oprechtc schuldbesef inderdaad iets waarvoor het zich
ootmoedig kan nederwerpen; de berecidvaardige tocwijding icts
dat haar krachten verkwikt cn herstelt; de zocte beschouwing
iets waar zij in verrukking mag rusten.

Alles voor-allen is Hij dic alles leidt en bestuurt, maar
niets van dit alles is Hij in eigenlijke zin. Want naar zijn
cigen Wezen bewoont Hij het ontocgankelijke licht (1 Tim.
6,16), gaat zijn vrede alle begrip te boven (Fil. 4,7), is
zijn wijsheid oneindig, 2zijn grootheld grenzenloos (Ps. 146,5;
144,3), on kan gecn mens Hem zien en in leven blijven (3Ixod.
33,20). Niet dat Hij, die het bestaan is van alles cen zonder
wic niets is (Joh. 1,3), zich ver van ieder houdt, maar -- ¢n
dit moge uw verbazing nog doen toecnemen - niets is ons meer -
nabij dan Cod cn toch nicts onvatbaarder dan Hij. Want wat 1is
con ding meer nabij dan zijn eigen bestaan? En nochtans, wat
is er onvatbhaarder dan het zijn van alle dingen? Ja, het zin
van alle dinger zou ik God willen noemen, natuurlijk niet
omdat zij zijn wat Hij is, maar omdat alle dingen uit Hdem en
door Hem cn in Hem zijn (Rom. 11,36). Hij dic ze schiep is
dus et zijn van alle dingen, maar als oorzaak, niet het stof-
feliik ziin. In deze zin verwaardigt de opperste Majestelt
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zich voor haar schepsclen te zijn: het bestaan voor alle, het
leven bovendien voor al wat adem heeft, voor de met verstand
begaafden het licht, voor wie dit goed gebruiken de deugd,

en voor wic overwinnen de glorie.

S« Bij hev scheppen en besturen, verzorgen en bewegen, ontwik-
kilea, vernieuwen en in stand houden van dit alles nu heeft
Hij dic met cen enkel woord alles, lichamen en geesten, schiep,
volsirext geen stoffelijke hulpmiddelen nodig. Zielen hebben
bechoefte aan lichamen cn zintuigen om clkander te kunnen ken-
nen ¢n te beinvlocden. Niet zchter de almachtige God. Op zijn
willen volgt onmiddellijk dc uitwerking bij het scheppen con
het ordencn der dingen, al naar het Hem behaagt. Hij oefent
rmacht uit op wic il wil, zondcr tussenkomst of dienst van
lichamelijke ledematen. Of meent ge dat God enig zintuig bchoeft
om dc dingen te zien die Hij zclf heeft gemaakt? Neen, volstrekt
niets in dec schepping ontgaat ilem, niets onttrekt zich aan het
elomtz2genwoordig Licht,

fochtans heeft Hij om icts waar te nemen nict do werking
van ocnig zintuig nodig, dat het Hem meldt. Niet alleen kent
Hii al het geschapene zonder bemiddeling van cen lichaam, maar
d1j openbtaart zich ook zonder lichaam aan de reinen van nart.
Ik zal dat nog broeder uitwerken om het te verduidelijken. Maar
de tijd laa’t wellicht nict toe dit onderwerp af te handelen.
Wo doen daaron verstandigzer, het tot morgen te laten rusten.

VIJFDE TOESPRAAK

Er zijn vier soorten levensgeest, van het dier, van de mens,
van de engel cn van God.

Inhoud:

De dric cecerste soorten levensgecst behoeven voor hun taak
een lichaam (1-7). God hceft roch voor zichzelf noch voor
anderen een lichaam nodig (8-10),

1. Vier soorten gecst ziin u oekend, namelijk die van het dior,
van de mens, van de cngelen en van Hem dic zo gcschapen heeft,
Onder deze alle nu is cr zeoon die, voor eigen bchoefte of ter
wille van ecn ander of om beide redencn tegelijk, niet cen
lichaam - con werkelijk of schijnlichaam - nodig heceft: Hij
allcen uitgezonderd voor wic alloe schepsel, stoffelijk on gees—
telijk, bekennen moct: “ijn God 2ijt Gij, mijn goedecren hebt
Gij niet nodig"” (7s. 15,2),
~ De levensgecst der dicren nu blijkt zozeer aan een lichaam
gebonden, dat hij daarbuiten hoe dan ook niet kan voortbestaan.
Immers, wsnnecer het dicer sterft, houdt de geest onmiddelli jk
op te bezielen en te leven.

Wij overieven weliswaar het lichaam, maar tot de dingen die
ons werkelijlk sclukkig maken kunnen we toch nict geraken tonzij
door het licheem. 70 mecnde ook hij die-sprak: “Gods onzichtbaar
wezen is bij cnigz nadenken uit het geschapene duidelijk te
kennen” (Rom. 1,20). Want “hot geschapene® dat wil zeggen de
stoffclijke en zichtbare dingen kunnen we alleen kennen door—
lat we ze wacrnemen door middel van ongze lichamelijke zintui-
gene Geestelijke schepselen als wij hebben derhalve cen lichaam
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nodig, zondecr dat lichaam verwerven we zeker nooit de kennis,
die alleen ons tot ladder kan diecnen om op tec klimmen tot de
konnis ven de waarheden waardoor onzc zlei zalig wordt,

Zou men hiertosen willen irbrengen dat de gedoopte kinderen,
dic zoncoer lkernnis van de zichtbarc dingen uit dit levea schei-
den, nicttemin - naar het geloof leert - tot het gelukzallg
leven overgaan, dan antwoord ik kort en bondig dat dc genade
hun dit mededeelt, niet dc natuur. Trouwens, waarom wnij wijzen
op cen bijzondere tusscnkomst van God, nu ik spreck over de
natuurlijke loop der dingen?

o, Dat ook de hemelse geesten cen lichaam nodig hebben, daar-
van moge ons dit waarachtig en werkelijk goddelijk woord over-
tuigen: "Zijn ze niet allen dienstbarc geesteon, ultgezondon
tot hulp van hen die de zaligheid zullen bedrven (Hebr. 1,14)7
Maar hoc zullen zij zich zonder lichaam van deze taak kwijtew,
vooral ten opzichtc van hen die in cen lichaam leven? Daarcn-
boven, heen 2n weer trekken en zich van de ence plaats naar de
anderc begeven is uitsluitend aan lichamen cigen., Maar do en-
gelen doen dit dikwijls, zoals cen cven bekend als onverdacht
getuigenis ons leert. Daaruit blijkt, dat zij aan de cartsva-
ders verschenen en bij hen binnentraden en hun voeten wasten.
Derhalve hebben de lagere en hogerc gecsten een lichaam nodig,
doch slcchts om er anderen, nicet om er ook zichzelf mce van
nut te zijn.

3. Het redeloze dier nu hecft op grond van zijn natuurlijke
dienstbaarheid cen uitsluitend dienende taak en helpt cnkel
maar in *ijdelijke en lichamelijke behoeften voorzicn. Zin
Teovensgeest verdwijnt dan ook met de tijd en houdt met het
lichaan op Tc bestaan. De slaaf blijft immers nict ceuwlig

in huis (Joh. 8,35), al richten zij dic zich op de juiste
wijze ver hom vedlenen ook heel het nuat van zijn tijdelijke
slavendicnst op cen eeuwig gewin. De engel daarcntegen gecft
in vrijheid van geest zich geheel aan ccn dienen in liefde.
Voo de¢ stervelingen is hij de blij gedienstige uitdeler van
dc tockomstige gocderen: immers het zijn zijn aanstaande mede-
burgers in do ecuwighceld, mededrfgenamen der hemelse heerlijk-
heid, |

Beide, het dicr en de engel, hebben dus ontegenzegzelijk hun
lichaam nodig om de mens behulypzaam te zijn: het dier in

slaafse dienstbzarhneid, de cngel in toegewijde liefde. want

woll voordecl zij er zelf ven zouden hebben is mij niet dui-
delijk, althons ter bereiking van ecen ceuwig geluk. W.l zijn

e dioren ir staat om langs lichamelijke waarncming cnige li-
chamelijke konnis on te docn. lMaar gaat deze dienst van hct
licheam soms %S¢ ver, Gat het hen langs de lichamelijk waargeno-
men cn onderronden dingen geleidelijk opvoert tot het verstaan
vah de geestelijke en verstandelljke rcaliteit? In het bemachti-
gen van dic hogere goederen steunen z1j nochtans door lichamc-
1ijk en tijdelijk diernstbeboon diegenen die alle gobruik van

de vergankelijke dingen vruchtbear maken voor de ecuwigheld,

van de¢ woereld genieten als hadden zij er nhiets mee op (1 Kor.

7;31)"
4. De hcmelse geest intussen vermag uvit zichzelf en buiten de

kennis van het lichamelijk waarscnomene ou, allcen rceds door
de levenskracht en de verwan*tschar van ziin natuur, de hogcere
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wereld te kennen en tot in de kern der dingen door te dringen.
Bedocelde de apostel dit niet, toen hij op de woorden: “Gods
onzichtbaar Wezen is bij onig nadenken duidelijk uit het gesecha-
penc bte kennent; onmiddellijk liet volgen: “door het schepsel

op de.wereld™ (Rom. 1,20)? “Want voor het schepsel in de hemel
oeldt dit niet. 1)

De hogere werkelijkheden, waartoe de in het vlecs gevangen
geest van de aardbewoner vanuit de beschouwing der zinnelijk
waarneembare dingen geleidelijk en trapsgewijze tracht op te
Iklimmen, ailc werkelijkheden worden door de bewoncr van de
hemelse gewssten krachtens de hem ingeschapen fijnheid en ver-
nevenheld van geest met grote snelheid en gemak achterhaald.
En dat zonder de dienst van enig lichamelijk zintuig, zonder
de hulp van cnig stoffelijk orgaan, zonder voorafgaandc waar-
neming vean woelk stoffelijk ding ook. Waartoe trouwens zou hij
zich uit stoffelijke orgaan, zonder voorafgaande waarneming
van welk stoffclijk ding ook. aartoe trouwens zou hij zich
uit. stoffelijke dingen moeizaam de begrippen vormen die hij in
het boex des levens zonneklaar kan lezen on zonder mocite ver—
staan? Waartoe in het zwecet des aanschijns werken om graan uit
aren, wijn uit druiven, olic uit olijven te winnen, wannecer
men C1t alies voldoende ja volop in voorraad heeft? Wie bedelt
zijn voedsel aen vreemde deuren a21s hij thuis brood in over-
vloed heeft? Wie laat cen put graven en moeitevol in de grond
naar adcers boren als cen immer stromende bron hem rijkelijk
van helder water voorziet?

Bijgevolg ontleent noch het redeloze dier noch de cngelen-—
gecst aan zijn lichaam enige hulp tot het achterhalen van de
waarheden die ecen gecestelijk schepsel zalig maken. Het dier
niet, omdat het door zijn ingeboren redeloosheid er niet ont-
vankelljk voor is; de engel niet, omdat hij, tot een staat van
hogere hecerlijkheid bevoorreccht, daartoe geer lichaam behoeft.

5. Maar voor de geest van de mens die tussen dit hoogste en
laagste om zo te zeggen het midden houdt, is cen lichaam klaar-
blijkelijk in dubbel opzicht zozeer onontbeerlijk, dat hij
zonder lichaam noch zichzelf noch ecen ander van enig nut kan
zljn. Want, om van andere ledematen en hun verrichtingen maar

te zwijgen, zoudt ge zonder tong tochoorders kunnen onderrichten
of zonder oren naar ondcrricht kunnen luisteren?

6. Als dan zonder de hulp van cen lichaam noch het dier de tol
van zijn dienstbaarheid kan betalen, noch de hemelsgcest zijn
taak van liefde kan vervullen, cn de mens evenmin zijn eigen
heil als dat van cen ander bevorderen kan, is het overduide-—
11jk dat geen enkele geschapen geest om anderen te dienen, of-
wel om zowel gediend te worden als anderen te dienen, de hulp
van cen lichaam kan ontberon.

Maar wat te zeggen als cr loevende wezens worden aangetrof-—
fen waarmee men moeilijk icts beginnen kan of die ongeschikt
zijn om in enige menselijke behoefte te voorzien? Dan dicnen
ze toch om zz te beschouwen, al is het dan ook niet om ze te
gobruiken. Ja, voor de geest van hen die ze beschouwen kunnen
z¢ zelfs vaa groter nut zijr dan wanncer ze voor het lichaam
ten nutte weren, AL zijn ze dan schadelijk of zelfs gevaarlijk
voor ‘s menson tijdelijk welzijn, dan nog laten ze nict na
cm op hun wijze bij te dragen tot het geluk van hen die naar
-ods voorbeschikking tot heilighcid zijn gerocpen (Rom. 8,28),



En al zijn zij voor de mens niet nuttig door hem tot voedsel
te strekken of hem anderzins van dienst te zijn, dan brengen
“zi§ hem er toch minstens toe zijn verstand goed te gebruiken
en, langs de weg die voor elk redelijk schepsel open ligt
tot vooruitgang in wetenschap, "ult het geschapene Gods on-
zichtbaar Wezen duidelijk te leren kennen'.

De duivel en zijn trawanten zijn altijd met boos opzet be-
zield en verlangen wel voortdurend de mensen te schaden, maar
ook zij zijn volkomen machteloos ten opzichte van de ijveraars
in het goede, tot wie immers word:c gezegd: “Wiec zal u kwaad
doen, wanneer gij ijverig zi1j% in het goede?” (1 Petr. 3,13).
Veeleer zijn ze hen tegen wil ¢n dank dienstig en komt hun
gestook aan de goeden ten goede.

7. Ge moet me evenwcl nict vragen, of aan de hemelgecsten het
engelenlichaam van nature ecigen is zoals aan de mens het zZij=—
ne; of het een dierlijlk lichazam is -zoals bij do mens, alhoe-
wel onsterfelijk wat het blij de mens nog niet is: of zij ver-
der hun lichaam kunnen versndscren en, wanneer zij zich aan

de mensen willen vertonen, een vorm of gedaante kunnen aanne-
men naar verkieczen, door dat lichaam naar believen tec ver—.
dichten of in een min of mser vaste tocstand te brengen, of-
schoon het in werkelijkheia om de uiterste fijnheid van zijn
natuur en wezen nict betast en gezien kan worden. Ge moet me
niet vragen, of zc¢ daarentegen, als bestaande uit een enkel=-
voudige geestelijke zelfstandigheid, slechts een lichaam
asnnemen wanieer dit rodig is en het na volbrachte taak weer
aficggen, en tot de elementen terugbrengen waaruit het gevormd
werd. De Vaders schijnen hieromtrent verschillende meningen
toegedaan, doch mij is het niet duidelijk op welke gronden ik
een van beide zienswijzen zou voorstaan. Zelf weet ik er cer-—
1lijk gezegd geen antwoord op. Maar zulke dingen te weten zou,
rear i% mcen, ook weinig tot uw geestelijke voortgang bijdra-
gen. 1

8, Dit moogt gze evenwel als zeker aanncmen, dat geen der ge-
schapen geesten uit cigen kracht rechtstreeks op onze geest
kan inwerken, dit wil zeggen, buiton alle medewerking van ons.
iichaam of van het zijne zich zo met onze geest verenigen of
daerin binnendringen, dat wij door deze mededeling verlicht

of meer verlicht, goed of beter worden. Met geen der engelen
of geen mensenziel kan ik op deze wijze in contact komen, cn
zij op doze wijze niet met mij. Zelfs de engelen zijn daartoc
onderling niet in staat. Dit voorrecht behoude men uivsluitend
voor asn de opnerste door niets begrensde Geest, de Enige die -
wanneer Hij engel of mens onderricht (Ps. 93,103 - als hulp-
middel ons ocr niet nodig heeft, noch voor zichzcelf een mond.
Hij stort zich onmiddellijk zelf in de ziel, Hij doet zlch
door zichzelf kenncn, de Zuiverc laa. zich waarnemen door de
zuiveren van hart. Hij alleen heeft geen enkel tussending
nodig. Hij alleen is en voor zichzclf en voor al het andere
door zijn almachtige wil allcen genocg.

9. Niettemin brengt Hij met behulp van de Hem onderworpen schep=—
selen, stoffelijke zowel als geestelijke, onnocmclijk veel
grootsc dingen tot stand, maar als gebieder, nict als bedelaar.
Ziet bijvoorbecld, hoe Hij zich nu voor zijn werk van de tong
var mijn lichaam bedient om u te onderrichten, ofschoon Hij
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dat z&lf ongetwijfeld gemakkelijker en met meer zalving zou
kunnen. Voorwaar, dit is goedgunstigheid, gecn behoeftigheid.
Tn uw voortgang zoekt Hij immers verdienste voor mij, gcen
voldoening voor zichzelf. Ditzelfdce moge cenieder wel beseffen
die icts goeds verricht, opdat hij wellicht naar aanleiding
van Gods gaven niet in zichzelf ga roemen, in plaats van in de
Heer.

Het komt evenwel voor dat ofwel boze mensen ofwel boze gecs-
ten jets goeds doen zonder het te willen; maar zeker is dat
dit gocde, ofschoon haot geschiedt door hun toedoen, toch niet
tot hun voordcel geschiedt, want nicts goeds komt iemand ooit
tegen zijn wil ten gocde. Aan dezulken wordt dan ook slechts
de uitdeling van het goede toevertrouwd; en ik weet niet hoe
het komt, maar hot gocde geeft ons cen aangenamer en blijer
gevoel, wanneer het ons door tocedoen van ecn slechte beheerder
wordt geschonken. Dit moet wel de reden zijn waarom God ook
door middel van de bozen do gocden weldoet, maar niet omdat
Hij hun hulp bij het goeddoen nodig heceft.

10, Wiec kan er ten slotte aan twijfelen dat God nog veel minder
aan de hulp van de redecloze en levenloze schepselen bechoefte
heaftY Dragen nicttemin ook zij het hunne tot enig goed werk
bij, dan komt daardoor duidelijk aan het licht, hoe =lles Ilém
dienstbaar is dic in waarheid kan zeggen: "Mij behoort de aarde”
(Ps. 49,12), of althans hoe God, wetend door welk middel een

en ander het geovoecgelijkste geschiedt,; zich van stoffelijke
schepsclen bedicent, niet omdat hun werkdadigheid Hem onontbeer-—
1lijk is, maar omdat het Hem passend en geschikt 1lijkt. Daar

het dus wear ig; dat vaak op geschikte wijze van de hulp van
stoffelijke schepselen gebruik wordt gemaakt tot het volvoeren
van Gods plannen, zoals bijvoorbecld van de regen om het zaad

te doen ontkiemen, het gowas weliger te doen opschieten of de
vruchten te laten rijpen, vraag ik: waartoc zou cen cigen lichaam
dienen voor Hem aan wie alle hemclsce en aardse lichamen zonder
onderscheid op zijn wenk gehoorzamen? Geheel overbodig zou

Hem ecn eigen lichaam zijn, daar Hij er gecen aantreft dat Hem
nict toebehoort.

Moest cvenwel deze toesprazk alles bevatten wat mij hier-
over nog tc zeggen invalt, dan zou zec de gestelde grenzen over-
schrijden en wellicht ook de krachten van sommigen te boven
gaan. Laat ons daarom d¢ behandeling van wat ons nog rest be-
waren voor de volgende gelegerheld.

1) Dezelfde kwestie bespreckt Bernardus in het vijfde Boek over
de Bezinning, hoofdst. 4, zic 6¢ Decl blz.
ZESDE TOESPRAAK

Waarom de onzichtbare God het vlees aannam
Inhoud:

De onzichtbare Go:l werd mens om de vleselijke mens gecs-—
telijk te maken (1-5). Barmhartigheid en gerechtigheid worden
.de veceten des Heren genoemd (6=7). De eerste voetafdruk van:

Christus in d¢ ziel is de vrees, de tweede het vertrouwen

(8=9).
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1. Om de samenhang van de nu volgende toespraak met de vooraf-
gaande duidelijk voor ogen te hebben, moet ge u mijn uiteenzet-
ting varn de vorige keer herinneren: dat namelijk de allerhoogste
door niets begrensde Geest bij al wat Hij onderneemt of laat
gebeuren geen hulp of dienstbetoon van enig lichaam behoeft.
Schrijven we daarom de ware onstoffelijkheid, evenals de warec
onsterfelijkheid alleen aan God toe. Want onder al die geesten
~overstijgt Hij alleen heel de stoffelijke natuur zozeer dat Hij

de bijstand ven welkdanig lichaam voor welx werk dan ook kan
ontberen. Wat Hij ook wil bewerken, Hij kan zich beperken tot
een enkel geestelijk bevel, om tot stand te brengen al wat Hi]
wil. Slechts de goddelijke hajesteit heeft derhalve noch voor
zichzelf noch voor een ander een lichamelijk werktuig nodig,
want op haar almachtige beslissing komt ieder gewild werk ogen-
blikkelijk tot stand, buigt al het hoge, wijkt iedere tegenstand,
gehoorzaamt willig al het geschapene; zonder de tussenkomst .en
de steun van enige lichamelijke c¢f geestelijke hulp. 4ij leert
en vermaant gzonder tong, gecft of houdt vast zonder handen,
zonder voecten loopt ziJ en snelt hen ter hulp die dreigen te
vergaan. :

2. 7o handelde God ook tegenover de vaderen in vroeger ceuwen.

De mensen ondervonden aanhoudend weldaden, maar de Weldoener
bleef hun verborgen. Wel strekte zijn macht zich uit van het ene
einde der aarde tot het andere, doch daar Iij alles met zachtheid
leidde, werd Hij door de mensen niet opgemerkt. Zij verheugden
zich wel over de gaven des Heren, maar de iHeer der heerscharcn
bleef hun een grote onbekende, daar Hij alles in stilte besliste
(#ijsh. 12,18), DdOr iem waren zij, maar niet meét Hem. Door Iem
leefden zij, maar niet voor fem. Van Hem ontvingen zij het begrij-
pen, maar Hem begrepen zij niet, vervreemd, ondankbaar, verstan-
deloos als zij waren. Zo kwam het ten slotte dat zij hun bestaan,
hun leven, hun begrip niet aan de 3chepper toeschreven, maar

aan de natuur of nog dwazer aan het toeval. Velen beschouwden

vol aanmatiging talloze dingen als de vrucht van hun eigen toeleg
en voortreffelijkheid. Waarop die misleidende geesten al nict
wederrechtelijk aanspraak gemaakt hebben? /Jat meende men al niet
te danken te hebben aan zon en maan? Wat schreef men al niet toe
aan land en water of zelfs aan beelden en voortbrengselen va
mensenhanden? Aan planten en struiken, ja aan kleine en nietige
zandkorrels werd goddelijke ecer bewezen.

3. Helaas, zo verloren en verruilden de mensen hun gloric voor
het beeld van een grasvretend rund. i‘aar God erbarmde zich over
hun wenbegrippen; minzaam verliet Hij de donker omnevelde berg en
sloeg in de zon zijn woontent op (Ps. 18,5). Aan hen die slechts
smaak hadlen voor het vlieselijke bood Hij zijn vliees, opdat 2zi]
door het geestelijke zouden leren verstaan. Want in het vlees en
door het vlees verrichtte IHij de werken niet van het vlees; maar
van God: Hij gebood de elementen, toonde zich meester over ‘s
mensen iot, maakte de menselijke wijsheid tot dwaasheid en over-
won de dwingelandij van de duivels. Zo toonde Hij klaarblijkelijk
degenc te zijn door wiens almacht ook reeds védr zijn komst die
dingen geschiedden.

In het vlees, zoeg ik, en door het vlees heeft Hij met eigen
kracht en voor het oog der mensen mirakelen gewerkt, heilzame
lcer)ingen verkondigd, smadelijk geleden, en aldus zonneklaar be-
wezen dat IIij degene was die met macht, hoewel onzichtbaar,
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het heelal heeft geschapen, het met wijsheid bestuurde en met
goedheid beschermde. In eindelijk, als Hij aan ondankbaren

het evangelie verkondigt, wonderen doet voor ongelovigen en

bldt voor die Hem kruisigen, geeft Hij dan niet klaar te ver-
staan dat Hij het is die met zijn Vader dagelijks zijn zon

over goeden en vozen doet opgaan en het laat regenen over recht-
vaardigen en onrechtvaardigen? Want dit ligt besloten in zijn
woorden: “vWanneer Ik de werken van Mijn Vader niet doe, Ze-
looft dan niet® (Joh. 1G,37).

4. Ziet, Uij die geluidloos de engelen in de hemel onderricht,
opent zijn lichamelijke mond tot onderrichting van zijn leer-
lingen op de berg. Ziet, door aanraking mct zijn hand wordt
melaatsheid genezen, blindheid verdreven, keert het gehoor
fterug, wordt de sprakeloze tong.ontbonden en de bijna verdrin-
kende apostel weer oiuhoog gebeurd. Ook hieraan erkent men on-—
twijfelbaar Hem tot wic David lang te voren had gezegd: G1j
opent uw hand en vervult 21 wat leeft met zegen® (Ps. 144,16),
eh ook: “Gij opent uw hand, en alles wordt van het goede ver-—
zadigd® (Ps. 103,28),

Ziet, in vermorzecling zan zijn lichamelijke voeten neerlig-

end verneemt de zondares: “Uw zonden worden u vergeven”

Lulc. 7,48); en zij herkent Hem over wie zij het ceuwenoude
schriftwoord had gelezen: “De duivel treedt uit voor zlijn voe-
ten” (Habak. 3,5). Want waar zonden worden vergeven, daar
wordt ongetwijfeld do duivel vit het hart van de zondaar ver-
Jazagd. Daarom zegt de Heer in het algemeen over alle boetvaar—
digen: Nu wordt het oordeel over de wereld voltrokken, nu
zal de vorst dezer wereld worden buitengeworpen® (Joh. 12,31),
dat wil zeggen, God schenkt vergeving aan wic zijn zonden ne--
derig belijdt, en de duivel verliest de heerschappij die hij
in-'s menscn hart bemacntigd had.

De Daarbij, met zijn lichamelijke voeten wandelt Hij over de
golven van wie, v68r Hij zich met het vlees omkleedde, de
psalnist voorspeld had: “Uw weg loopt over de zec en uw pad
over onstuimige watcren” (Ps. 76,20), hetgeen wil zeggens het
opgeblazen hart der hovaardigen treedt Gij onder de voet en
het woeden der begeerten in de vleselijk gezinden brengt Gij
tot zwijgen, wanneer Gij namelijk de bozen rechtvaardigt en
de hovaardiger verncdert. Mazr omdat dit onzichtbaar geschiecdt,
ontgaat het zan de zinnelijke mens door wie het geschiedt.
Daarom laat de psalmist er aanstonds op volgen: “Toch bleven
uw voetsporen onzichtbaar-. In de Vader spreekt tot zijn Zoon:

"Zet U aan mijn rechterhand, totdat ik uw vijanden nederleg
tot een rustbank voor uw voeten® (2s. 109,1), dat is: totdat
Tk allen die U verachten aan uw wil onderwerp, hetzij onwil-
ligen en daardoor ongelukkigen, hetzij gewilligen en daardoor
gelukzaligen.

Omdat derhalve het vlees dit werken van de Geest nict waar-—
nam - “de zinnelijke mens vat immers nict wat van Gods Geest
komt* (Rom. 2,14) ~ daarom was het nodig dat de boetvaardige
zondares zich aan de lichamelijke voeten des Heren wierp en
met haar lichamelijke lippen diec voeten kustc en zo vergiffe-
nis van haar zonden bekwam. Want zo kon die verandering door
de rechterhand des Allerhoogste, die op wonderbare maar on-—
zichtbare wijze de bozen rechtvaa.aigt, zclfs voor aardsgoe--
zinden waarneembaar worden.
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6. De betekenis van de geestelijke voeten van God, waarop de
boctvaardige in dc¢ eerste plaats zijn geestelijke kus te druk-
ken heeft, mag ik evenwel ook nict onbesproken laten. Ik ken
uw weetgicrigheid en ik weet dat ge met uw instemming volstrekt
niets entosroacht Tast. En inderdaad, van niet gering belang

is het bte weaten, wat “de voeten van God” betekenen waarover

in dec Seariftuur gesproken wordt. Nu eens wordt van God ge-
zogd dat iij staat, zoals in het psalmverss: "Wij gaan Hem
ashbidder on de nlaats waar zijn voeten staan” (Ps. 131,7);
dan weer wendelt Hij: “Ikk zal in hun midden wonen en met hen
wandeclen® (Lev. 26,712); of zelfs snelt Hij voort, zoals in:,
“Juichend spring® Hij op als eecn held om zich langs zijn

baan te spoeden” (Ps. 18,6). Welnu als het aan de apostel
juist leek Christus® hoofd tc verstaan van zijn Godheid, dan
is hot durkt me van onze kant nict misplaats zijn voeten met
zijn lensheid in betrekking te brengen.

~ "Noemen wij de cne voet parmhartigheid, de andere gerechtig-
heid. Deze twee woorden zijn u welbekend, en wanneer ge er

op let, tveft ge ze in veel Schriftuurteksten beide naast el-
kzar 22n. Dat God in het vlees, waarmede Hij zich bekleedde,
inderdaad dc voet van barmhartigheid aannam, lcert ons de
Bricf aan de Hebreedn., Daar wordt van Christus gezegd dat Hij
in alles werd beprocfd zoals wij, uiigenomen de zonde, opdat
Hij barmhartig zou zijn (Hebr. 4,15; 2,17).

: ™ wat de andere voet betreft, die we gerechtigheid nocmden:
geeft de Gedmens zelf ons niet onomwonden te verstaan dat die
cvenzeer tot zijn aangenomen Mensheid behoort, waar Hij wver-
‘kKlaart dat “de Vader Hem macht gaf om oordeel te vellen, om-
dat Hij de Mensenzoon is® (Joh. 5,27)7

7. Op deze twee voeten dan die zo gelukkig samengingen onder
de leiding van de Godheid als hoofd, is de onzichtbare Imma-
nuel, geboren uit een vrouw en gesteld onder de wet, zicht-
baar verschenen op aarde, en ging Hij met de mensen om. Op
deze voeten gaat Hij voorzeker ook thans weldoende rond, 2zi]
het op geestelijke en onzichibare wijze, en geneest Hij allen
die door de duivel worden behecerst (Hand. 10,38). Op deze voe-
ten wandelt Hij door de vrome zieclen; Hij houdt niet op ze te
verlichten en de harten en nieren van zijn gelovigen t¢ door-—
gronden. Overwceg ecens of dit niet de benen van de Bruidegom
zijn, die de bruid verderop in het Hooglied zo geestariftig
roemt, waar zij ze vergelijkt, als ik me niet vergis, met
marmeren zuilen die rusten op voetstukken van goud. Dat is
bijzonder mooi gezegd: want in de mensgeworden Wijsheid Gods,
aangeduid door “goud”, hebben barmhartigheid en waarheid
clkander ontmoet. Kortom, “alle wcgen van de Heer zijn barm-—
hartigheid en waarheid® (Ps.. 24,10).

8. Gelukkig Hij in wiens geest dec Heer Jezus zijn beide voeten
drukte. Aan twee tekenen kunt ge zo'n ziel kennen. et kan
immers nietv anders of zij draagt de sporen van dic goddelijke
voetstappen, welke zijn de vrees en de hoop. In de cerste
weerspiegelt zich de gerechtigheid, in de tweede de barmhartig-
heid. Terccht vindt God behagen in hen dic Hem vrezen en in
hen dic hopen op 2zijn barmhartigheid. #Want de vrees is hot
begin der wijsheid, de hoon de toename crvan, de voltooiing
eenter behouvdt zich de liefde voor.

Nu dit zec is, ligt er een belangrijk voordeel in deze cerste



kus, die op de voeten wordt gedrukt. Zorg er alleen voor, dat
geen van beide voeten u ontgaat. Voelt uw hart zich aangegrepen
door berouw over uw zonden en door vrees voor het oordeel van
fod, dan hebt ge uw lippen op de voeten van de waarheid en de
gerechtigheld gedrukt. lMatigt ge uw vrees en droefheid door het
beschouwen van Gods goedheid en door de hoop op het verwerven
van vergiffenis, wees dan verzekerd dat ge ook de voet der
tarmnartigheid kust. et baat trouwens niet, de ene voet te kus—
sen zonder de andere; want uitsluitend denken aan Gods gerech-
tigheid stort de ziel in een afgrond van vertwijfeling, terwijl
bedriegelijk zich vieien met Gods barmhartigheid een hoogst
verderfeli jke gerustheid baart.

9. Zelfs mij, ellendige, werd het bijwijlen vergund aan de voe-
ter var de Heer Jezus neer te zitten en met innige vroomheid

nu de ene dan de andere voet te omhelzen, voor zover zijn min-
zame goedheid dit wilde gedogen. Doch wanneer ik ooit door ge-
wetenswrosging zijn barmhartigheid uit het oog verloor en me
wat lang met de gedachte aan Gods gerechtigheid ophield, dan
drukte mij spoedig ecen ongelofelijke angst en dodelijke schaam-
te ter neer, =2n omgeven door duistere verscurikking slaakte ik
vanuit de diepte al sidderend deze ene kreect: ‘vie kent de
kracht van uw toorn en weet, uit vrees voor U, uw gramschap

te meten’® (Ps,. ©9,11)? Gebeurde het cchter dat ik de voet der
gerechtigheid losliet en die der barmhartigheid te lang omkneld
hield, dan verviel ik integendeel in zulk ecen zorgeloosheid en
nalatigheid, dat ik mij aanstonds lauwer gevoelde bij het ge--
bed, trager bij het werk, lichter tot lachen geneigd, minder
omzichtig in mijn woorden, kortom dan bleek heel mijn in- en
uitwendig leven weinig standvastig.

Door de ervaring aldus geleerd, wil ik dan niet dec gerechtig~
heid allcen of alleen de barmhartigheid, maar beide, barmhartig-—
heid en gerechtigheid, o Heer, voor 1J bezingen. In eeuwigheid
zal ik die verordeningen niet vergoten (Ps. 118,93). Als ecn
lied zullen beide mij tegenklinken in het cord mijner balling-
schap, totdat de barmhartigheid het zal winnen van de fafel
rechtigheid, alle ellende voorgoed zal zwijgen en alleen nog
mijn glorie zonder éinde uw lof zal zingen, en ik zal er geen
spijt van hebben. .

ZEVENDE TOTSPRAAK

De bruidelijke liefde van de ziel voor het Joord. De engelen
treden als middelaars on bij het psalmgezang.

Inhoud:

iI11ldheid en kracht worden Gods handen genoemd. Zij worden ge-
kust door al wie dankbaar is voor Gods gaven (1). De ziel die
naar God dorst is zijn bruid. De liefde van de bruid is rein,
heilig en vurig (2-=3). In heilige schroom roept zij de tus-—
senkomst van de engelen in, en dezen treden als bemiddelaasrs
op bij het psalmgezang (3-4). De psalmen moeten begrepen en
gesmaakt worden. Zelfbeheersing en zuivere mening zijn daar-
voor nodiz. Zen ziel die daarnaar streeft kan rekenen Oop een
inniz verkeer met de engelen (5-7). De bruid noomt in haar
verzoek de Bruidegom niet bij zZ1jn naam, omdat de engelen wel



weten wic zij bedoelt (8).

1, Ik breng mijzelf in moecilijkheden door u uit eigen bewc-
ging tot vragen aan te zetten. Want nauwelijks heb ik naar
aanleiding van de cerste kus getracht u met eigen omschrijvin=-
gen en benamingen brecedvoerig aan te tonen wat Gods voeten
zijn in geestelijke zin, of gij gaat verder en vraagt nu naar
dc betekenis van de hand, die zoals gezegd op de twecede plaats .
behoort gekust te worden. Goed; zoals het u belieft!

RBovendicn zal ik niet van één, maar van twee handen spreken,
en ze ter onderscheiding elk cen afzonderlijke naam geven.
De enc noem ik mildheid, de andere kracht, aangezicn de lecer
“overvlocdig zijn gaven schenkt cn het cenmaal geschonkenen
machtig beschermt. Wie niet ondankbaar is, ikust beide, door
God niet enkel als Gever maar ook als Bewaarder van alle goed
te erkennen cn te belijden. In hiermcc meen ik dan over de
twee kussen, diec van de voet en van de hand, voldoende te
hebben gezegd. Beschouwen we thans de derde.

2. “Hij kusse mij met dc kus van zijn mond”, Wie is hier aan
het woord? De bruid. Wie is deze bruid? De ziel dic dorst naar
God.

Maar laat ik de verschillende gesteltenissen der ziel eens
opnocmen, om die welke de bruid bijzonder eigen zijn des te
helderder tc doen uitkomen. Jie nog slaaf is, voelt zich be-
vreesd onder het oog van de hecr. Is men loondienaar, dan rckent
men op zijn gevende hand. Is men leerling, dan schenkt men den
Meester aandachtig gehoor; voelt men zich kind, dan ziet men
op naar de Vader, maar smeekt de ziel om cen kus, dan drijft
haar dc licfde.

Onder de gaven der natuur necmt deze gesteltenis der liefde
de voornaamsic plaats in, vooral wannccr zij tot haar oor-
sprong, tot God, terugkeert. En geen zoeter namen worden ooit
gevonden om dc tedere gevoelens van het Woord en de ziel jcgens
olkaar te vertolken dan de nemen: bruidegom en bruid. Tussen
hen imrers is alles gemeenschappelijk: onder hen geen persoon-
1ijk cigendom, geen afzonderlijk bezit. Getweeén hebben 2zij
sleehts &én erfenis, één woning, één tafel, één bed, ja, bei-
den zijn zij één vlecs. Immers, daarom zal de man zijn vader
en moeder verlaten cn zijn vrouw aanhangen, cn zij zulleh zijn
twee in &én vlees (Gen. 2,24). Ook de bruid zal haar volk en
het huis van haar vader vergeten, opdat haar bruidegom voor
haar schoonheid van liefde ontvlamme (Is. 44, 11=12).

Als dan beminnen bijzonder en voornamelijk het ceigenc 1s tus-
sen bruid en bruidegom, wordt de zicl die bemint niet ten onrech-—-
te bruid genoemd. En de ziel die om een kus vraagt, bemint in=-
derdaad. Zij verlangt naar geen vrijheid, naar gecn loon of
erfenis, zclfs naar geen onderricht, slechts een kus ver-
langt zij, als cen zeer zuivere bruid die van heilige liefde
brandt en dic in het geheel niet mecr bij machte is de gloed
te verbergen die haar vertcert. Hoor maar, met welk cen vuur
zij plotseling begint te spreken. Ofschoon zij aan ccn groot-
machtige icts groots heeft te vragen, bekrcunt zij zich niet
om de gewone vleiende woordjcs; zonder omwegen stuurt zij aan
op haar doel. Zij denkt niet aan inleidende woorden, ze¢ zoekt
niet ecrst Hem gunstig tc stemmen: necn, uit de volheid van
haar hart geceft zij aan haar gevoclens lucht cn rocpt plotsc-—
ling vrijmoedig, ja bijna overmocdig uit; "Hij kussc mij met

36



de kus van 2zijn mond!"”

3. Is het u niet als sprak zij met klare woorden: ‘at heob ik
in de hemel; en wat wens ik op aarde buiten U™ (Ps. 72,25)°
Het is ongetwijfeld kuise liefde, die de persoon van de 3emin-
de zoekt en niet iets anders van wat Hem toebehoort. Heilig

is haar liefde, die niet uit begeerlijkheid des vlezes, maar
in zuiverheid des geestes bemirnt. Vurig bemint zij, zodat zij
door haar liefde bedwelmd vergeet tot welke majesteit zij zich
richt.

Bedenk eens: Hij “blikt neer op de aarde en doet haar sid-
deren” (Ps. 103,32); en zij durft Hem vragen haar te kussen.
Maar is ze dan dronken? Ja, zij is dronken! Toen z1j zich zo
liet gaan, kwam zij misschien juist uit de wijnkelder; later
beroemt zij er zich op daar %te zijn binnengeleid (IHoogl. 1,3
2,4). David sprak trouwens tot God over sommige zielen niet
anders: 'Zij worden verzadigd met de overvloed van uw -huis
en Gij laaft hen aan de strocm der geneugten’ (Ps. 35,9). O
overweldigende kracht der liefde! O mateloos vertrouwen in de
geest der vrijheid! Is er wel iets duidelijker dan dat vol-
maakte lisfde alle vrees uitbant (1 Joh. 4,18)¢9

4. Uit beschroomheid nochtans svpreekt de bruid niet rechtstrecks
de Bruidegom aan, maar richt zich tot anderen als over een
afwezige. ~Dat Hij mij kusse met de kus van zijn mond !’ Fen
hoge gunst voorzeker is het wat zij mij vraagt en het is wel
nodig dat bescheidenheid haar bede vergezelt en de smeekster
tot aanbeveling strekt. Zij zoekt dan ook de bemiddeling van
huisgenoten en vrienden om tot het binnenste heiligdom toegang
ve verkrijgen en het verlangde te bereiken.

Yie zijn die huisgenoten en vertrouwden? N1j geloven dat
de heilige engelen de biddenden ter zijde staan en aan God
de gebeden en verlangens van de mensen opdragen; wanneer zij
deze althans, vrij van toorn en haat, reine handen ten hemel
zien heffen. 2it blijkt uit het woord dat de engel tot Tobias
sprak: Toen zij onder tranen badt en de doden begroeft en uw
maaliijden ervoor liet staan om de doden overdag in uw huis
te verbergen en ze in de nacht te begraven, toen droeg ik uw
gebeden aar. de Heer op - (Tob. 12,12).

Ook op grond van andere Schriftuurteksten z1jt gij, denk
ik, voldoende van deze waarheid overtuigd. Jant dat onder het
zingen van de psalmen de heilige engelen zich gewaardigen hun
stemuen aan de onze te paren, daarop wijst de Psalmist wel zeer
duidelijk in de woorden: *“Voorop gaan de vorsten, de harpspe-
lers volgen, en in het midden de maagden met pauken” (Ps. 67,26).
Vandaar dat hij ook elders nog verklaart: “Voor het aanschijn
van de engelen zal ik U loven op het psalter™ (Ps. 137,7).

Daarom betreur ik het dat sommigen uwer onder de nachtgetij-
den zich al te zeer door slaap laten overmannen, en in nlaats
van eerbiled te hebben voor die hemelburgers, in het bijzijn
van die vorsten als doden lijken, terwijl dezen juist om het
vuur van uw bezlieling aan uw plechtige diensten declnemen. Tk
vrees dat zij op een goede keer van uw vadsigheid genoeg krij-
gen en diep verontwaardigd heengaan. Dan zal ieder van u te
laat tot God verzuchten: “Mijn vrienden hebt Gij van mij ver-
vreemd, en ze van mij laten walgen”. Of: "Vriend en makker hebt

Gij van mij- verwijderd en ook mijn bekenden vanwege mijn ellende”
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(Ps. 87,5,19). Tn: “Mijn verwanten houden zich verre, en die
mijn leven belagen bespreken mijn val” (Ps. 37,12).Geen wondexr,
want wannecer de goede geesten zich van ons verwijderen, wie

is den btegen de eanval der boze bestand? Ik kan daarom die
luiazrds slechts toevoegen: “Vervloekt wie het werk des IHeren
ten helve volbrengt® (Jercm. 48,10). ™ bovendien zeg nict ik,
maar zegt Go Heer: 'Cch, waart ge maar koud of warm, maar om-—
dat ge lauw zijt, warm noch koud, daarom zal ik u uitspuwen
uit mijn mond® (Openb. 3, 15-16).

Weest daarom vol oplettendheid tegenover uw vorsten wanneer
gij staat te bidden of psalmen te zingen; staat dan vol ont-
zaz en ingetogenheid en stelt <r uw roem in dat uw engelen
aldoor het sancchiin van de Vader zien (Matt. 18,10). Uitge-
zonden tot hulp van ons die de zaligheid zullen beérven, dra-
gen zij onze devotie naar omhoog en orengen van daar genaden
terug. Faken wij ijverig gebruik van de diensten van hen in
wier gezeischap wij mogzen verkeren; opdat Gods lof worde
sangestemd vit de mond van kinderen e zuigelingen (Ps. 8,3).
Roepen wij to% hen: “Zingt en jubelt God ter ere”, en horen
wij hen op hvn deurt antwoorden: “Zingt en julcht voor onze
Koning 1% (Ps. /16,7),

5, Zingt dus Gods lof samen met de hemelse zangers als mede-
burgers der heiligen en huisgenoten Gods, zingt dan met hart
en geest. Spijocen smaken ons in de mond, psalmen in het hart.
Doch laat de trouwe en verstandige ziel niet verzuimen ze fijn
te malen Ltussen de tanden van hasr begrip en ze niet met gro-
te brokken en onvermalen doorslikken, dat zou het gchemelte
beroven van het genot ze te proeven, cen begerenswaardig ge-—
not, zoeter dan honing en honingzzcm. Bieden wij, zoals de a-
postelen, aan het hemels gastmaal en aan 's lercn tafel honing=—
raat san (ILuk. 24,42). Gelijk de honing zit in de reat, zo
ligt de zoetheid der godsvrucht besloten in de letter. laar

de letter doodt, wanneer ge haar doorslikt zonder de speceri]
ran de Geest (2 Kor. 3,6). %o ge echter, als 3int-Paulus,
“zingt met de gecst en zingt met het verstand™ (1 Xor. 14,15),
dan zult ook gij ondervinden dst Jezus de waarheid sprak toen
Hij zeides “De woorden die Ik tot w sprak zijn geest en leven™
(Joh. 6,64); en ook, hoe wij terecht in het boek der Wijsheld
lezen: “HMijn geest is zoeter dan honing” (Beccl. 24,27).

6. Dan zal de ziel zich in overvloed verlustigen (Is. 55,2)
en uw offer zal welgevallig zijin. Dan zult ge de Yoning ver-
zoenen, aan dc vorsten behagen en de cenegenheld winnen van
geheel het hemels hof. Wanncer zij de zoeta geur van uw ge--
beden in de hemel ontwarcn, wullen zij ook van u zeggen: “7Jie
stijgt daar op ult de cstepne, @an een rookzuil gelijk, geu-
rond van mirre en wierook en allerlei reukwerk?® (Hoogl. 3,6).
Tr staat: “le vorsten van Juda, de vorsten van Zabulon,
de vorsten van Neftali zijn hun leiders™ (Ps. 67,28), dat wil
zesgens leiders van hen die God lofzingen in een leven van
onthouding en rncar de beschouwing opgaan. Onze engelen weten
immers hoc Ac lof der nsalmen, hoc de sterkte der zelfbehecr-
sing en de zuivernzid van beschouwende zielen hun Koning be-
hagen. Daarom zijn zij or op uit om zulke eerstelingen van de
geest - feitelijk nichs anders dan de cerste en zuiverste
vruchten van de wijsheid -~ van ons op te vorderen. Juda bete-
kent immers, zoals go weed, iemand dic prijst of lofzingt,
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Zabulons: woning van sterkte; Neftali: vrijgelaten hert. lMet
zijn snelle sprongen verbeeldt het hert de verrukkingen van
de beschouwende ziel; het dringt door tot in het dichtste van
de wouden, zoals de beschouwende ziel tot in het diepste der
mysteries. Jij wcten toch wie het was die sprak: “Een loflied
is een offer dat ¥ij waarlijk eert (Ps. 49,23).

7+ Daar evenwel de lofprijzing niet wast in de mond van de zon--
daar (Zcecl. 15,9), hebt ge dan niet bijzonder behoefte aan ge-
durige zelfbehecrsing, dat nict de zonde heerst in uw ster—
felijk lichaam? (Rom. 6,12). Zen onthouding evenwel die men—
senlof zockt, heeft in Gods oog geen verdienste. Daarom is
ook zuiverheid van mening u volstrekt noodzakelijk; daardoor
zockt uw geest aan God allecn e behagen en zich aan Hem te
hechten.

Zich aan God hechten betekent God zien: dat bijzondere, al-
leen voor zuiveren van hart weggelegde gcluk., Len rein hart

had David toen hij tot God sprak: Mign ziel hecht zich aan U
en volgt U (Ps. 62,9); cn evenzo: “Mij is het goed, God aan
te hangen” (Ts. 72,28). God zicnde hechtte hij zich aan Hem,

en zich aan God hechtend zag hij Hem.

Met een ziel die hicrin geoefend is gaan de hemelse boodschap-
pers voortdurend en vertrouwelijk om, vooral zo zij die ziel
onverpoosd zien bidden. Wic zal ervoor zorgen, o liefderijke
vorsten, dat docr uw bemiddeling mijn wensen bekend worden
bij Ged (#il. 4,6)? Ik zeg niet: aan God, want ook °s mensen
gedachten zullen Hem prijzen, maar: bij God, dat is aan hen
die bij God wonen, zowel dec zalige engelen als de uit het
lichaam bevrijde geesten. Wie zal mij, zwakke, opbeuren uit
het etof? Wie mij, haveloze, weghalen van de vuilnishoop, om
mij cen vlaats te geven onder de vorsten en mij ceen erezetel
e doen innemen? (1 Sam., 2,8). Neen, ik twijfel er niet aan
of met vreugde zullen zij hem welkom heten in hun paleis dic
z1j cens zc liefdevol op zijn vuilnishoop bezochten. Opgetogen
zijn zij over hun bekering. Zouden ze hem bij zijn binnenkomst
in de hemel dan nict willen rennen?

3. Tot deze hemelse geesten, meen ik, richt zich de bruid bij
haar bidden, en als aan huisgenoten en vrienden van de Brui-
degom legl zij hun haar hartsverlangen bloot: "Hij kusse mij
mev de kus van zijn mond. Hoor, wat cen vertrouwelijke en
vricndschappelijke samensvraak van de nog in het lichaam
zuchtende ziel met de hemelse machten! Zij smacht naar kussen,
zij vraagt om wat zc verlangt, maar de naam van haar Beminde
noemt zij rict. Zij twijfelt er immers nict aan of de aangc-
sprokenen weten wie zij bedoelt. Voortdurend toch spreckt zij
met hen over flem. Om die reden zegt zij niet: Dic of die kusse
mij, maars Hij kusse mij.

Zoals liagdalena cvenmin degene met name noemde die 2ij zocht,
en tot de vermeende tuinman slechts zel: ‘Heer, zo gij Hem hebt
weggehaald...” (Joh. 20,15), Hem! Wie? Dat verklaart zij niet,
overtuigd dat hetgeen haar hart geen ogenblik kan vergeten wel
aan ieder bekend moet zijn. Zo spreckt de ziel dan ook tot de
vrienden van de Bruidegom als tot ingewijden voor wic het feyers
heim van haar hart openligt. Zonder de naam van haar Geliefde
te noemen, laat zij zich ineens over Hem uit: “Hij kusse mij
met de kus van zijn mond®.

Doch over deze kus wil ik thans niet langer spreken. In mijn
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toespraak van morgen zult gec echter vernemen, wat de Zalving
die alles leert (1 Joh. 2,27) zich op uw voorbede zal gcwaar-
digen mij daaromtrent in te geven. Want nict vlees en bloed
ontsluieren dit geheim, maar Iij die de verborgenheden van God
doorgrondt, de Heilige Geest (1 Kor. 2,10) die voortkomt uit
de Vader cn de Zoon en gelijkelijk met Hen leceft en hcerst in
de ecuwen der ceuwen. Amen.

ACHTSTE TOESPR4AK

Vader en Zoon kussen elkander in de Heilige Geest, dic op
zijn beurt Christus’ Bruid kust en hani zo declachtig maakt
aan de kennis en de liefde van de H.Drievuldigheid

Inhoud :

De kus die Vader on Zoon elkander geven is de H.Geest, bei-
der kennis en liefde (1). De jonge Kerk ontving als nicu--
we Bruid van Christus deze kus, de H.Geest (2). ilierin
worden Vadcr en Zoon aan de Pruid gceopenbaard (3) . maar
ook de H.Gecst zelf dic beider liefde 1is (4). Dezc kus
declt niet allcen kennis mec, doch ontvlamt ook in lief-
de (5). De Bruid moet dus haar beide lippen, verstand en
wil, 2anbieden (6). Johannes de Doper, Johannes de svan=—
gelist, de apostelen en Paulus ontvingen deze kus (7).
Christus, die de volheid ontvangt, wordt door de mond ge-
kust, doch wie uit de volheid ontvangt, wordt, zozls Pau-
lus, gekust door cen kus van de mond (8). Hij in wicns
hort de H.Cecst “Abba-Vader roept, wordt met dezelfde ge-

negenheid bemind als de Zoon (9).

1. Zcals ge weet uit heotgeen ik gisteren beloofde, was ik van-
plan, mijn brocders, heden te handelen over de verhevenste kus,
de kus van de mond. Tuistert nu met verhoogde aandacht naar

wat zocter smaakt, zeldzamer genoten wordt en moeilijker wordt
TRrSLAAN .,

Om wat hogerop te heginnen: Het komt me voor dat Christus
ons heeft gewezen op ecn onuitsprekelijke kus, nooit ervaren
door enig schepsel, toen Hij zeide: ‘Niemand kent de Zoon, dan
dc Vader zlleen, en hij asn wie de Zoon het openbaren wil™
(ratt. 11,27).

Indcerdaad, de Vader bemint de Zoon en met uitzonderlijke
tederheid omhelst Hij Hem, als de Allerhoogste zijn Gelijke,
als de Zeuwige zijn llede-ccuwige, als de BEnige zijn Tengehore~-
ne. vaar niet geringer is de liefde waarmee de zZoon zijn Va-—
der omstrengelt. Uit liefde toch voor zijn Vader ging Hij
zclfs de dood tegcomoet, zoals Hij zelf getuigde met de woor-
den: “Opdat de wereld wete, dat Ik de Vader bemin: Staat op,
laten we heeongzan’ (Joh. 14,37). lMet heengaan bedoclde '11j klaawr-
blijkelijk: gaen nazr zijn lijden. Welnu, wat is dit ondcr-
ling kennen en beminnen ven Vader en Zoon anders dan cen aller-
zoctste, hoogst geheimnisvolle xus?

2. Ik voor mij neem als zeker aan dat geen schepsel, zelfs nicet
de engelen, worden toegeclaten tot een zo verheven en zo hei-
lige geheimenis. Ook Sint-Paulus is van dezelfde mening, als
hij verklaart dat dic vrede alle begrip - dus ook het begrip
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der engelen - te boven gaat (Fil. 4,7). Vandaar dat zelfs de
bruid, al durft ze noz zoveel, Zct toch niect waagt teo Zegzgens
Laat Hij me kussen met zijn mond. Dic hoogheilige kus laat
2ij uitsluitend zan de Vader, {lat zij vraagt is iets minder
verhevens; zij zegt: “"Leaat I1ij me kussen met de kus van zijn
mond 7,

Ziet slechts naar de nieuw-verkoren Bruid die voor het cerst
de kus ontvangt, nict van de mond, mzar van de kus van de mond.
"Hij blies over hen?, zegt de evangelist., Jezus namelijk blics
over de apostelen d.i. over de jonge Xerk, cn spralk: "Ontvangt
de Heilige Geest™ (Joh. 20,22). Ontegenzeggelijk was dit een
kus. Hoe zo? Die stoffelijke adem van Jezus? Neen, dic niet,
maar de onzichtbare Geest. En de reden waarom Hij werd go=-
geven door dat toe-ademen van onze Heer is, om ons doaardoor
te doen begrijpen dat de Heilige Geest gelijkelijk van Hemzelf
en van de Vader uitgaat als een waarachtige kus, die gameen~—
schappelijk is aan Degene die lust en aan Hem die agekust wordt.,

Daarom acht de Bruid het voldoende, wanncer zij cen kus
mag ontvangen van de kus van haar Bruidegom, zonder gckust to
worden door zijn goddelijke mond. Zij acht het toch geen ge-
ringe gunst of icts van weinig betckenis,; gekust te worden
door de goddelijke kus. Dat toch is niets minder dan ver-
vuld te worden van de Heilige Ceest. Immers, indien hct waar
is aat de Vader degenc is die kust, cn de Zoon degenc dic de
kus ontvangt, den kan net nict bezijden de waarheiqd zijn onder
de kus zclf de Heilige Geest teo verstaan, aangezicen Deze de
onverstoorbare vrede, de onbreckbare band,; de onverdeelde lief-
do en de ondeelbare cenheid is tussen Vader en Zoon,

3. Faar de lHeilige Geest gaat dus het mocdig verlangen van de
Bruid cn onder het svmbool van een kus vraagt zij met vertrou-
vea dat Hij zich moge uitstorten in haar hart. Gecn wonder i
Fant zij heeft cen houvast gevonden, waarop zij haar ver-
trouwon grondvest. Immers toen de Zoon verklaarde: “"Niemand
kent de Zoon dan de Vader allcen™,; voegde Jezus craan toe,

‘of hij 2en wic de Zoon het openbaren wil® (Matt. 11,27).
Jelnu, hierover bestaat bij de bruid geen twijfel dat, indien
Hij het aan iemand wil openbaren, dan zeker wel aan haar.

Stoutmocdig vraagt zij derhalve de kus te mogen ontvangen, d.w.z.

de Heilige Geest, opdat in Hem dn Vader on Zoon aan haar gc-
openbaard rogen werden, De cen kan immer: in hot gcheel nict
worden gekend zonder de ander. Vandaar °'s Heren woord: “Wic
Mij @ict, ziet ook mijn Vader” (Joh. 14,9); en dat van Sint=Jan:
"Vie de Zeon loochent; heceft ook de Vader niet; wic de Zoon
belidids, hoelt ook de Vader® (1 Joh. 2,23). Daaruit is wel
duidelijlk ¢at men de Vader niet kent zonder de Zoon nocn de
Zoon zonder de Veder. liet recht stelde dus Christus het opner-
ste gelux ricet in de kennis ven slechts cen Hunner, maar in

de kennis van Hen beiden, boen Hij betuigde: “Dit is het ccu-
wig leven, dat ©ij U icarcen, do enig waarachtige God, en Hem
die Gij gezonden hebbt, Jezus Christus™ (Joh. 17,3).

Ten slotte, ook van hen dic net ILam volgen wordt gezegd, dat
zij “de naam van Christus ca de naam van z1jn Vader geschreven
hadden op hun voorhoofi® (Openb, 14.1), dew.z. dat z1j in hct
kennen van Beiden hun roem stcllon,

4. Hiertegen zou men kuninen inbrengen: Dus is de koennis van
de Heilige Guest nict nodig. Do Meor maakte immors geen gewag
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van de Heilige Geest toen Hij zei, dat het eeuwig leven bestaat
in het kennen ven de Vader en de Zoon.

Ik antwoord: Zeer zeker is die kennis nodig. Maar wanneer
de Vader de Zoon velmaakt keant, zou dan de oneindige Goedheid
van Bziden - Gat tocn is de Heilige Geest - voor hen onbekend
kvnnen olijven? Imuners de ene mens kent de ander ook niet vol-
women zolang het een vraag blijft, of diens gezindheid slecht
of welwillend is. Voorzeker, Christus' woord luidde: ‘Dit is
het eeuwig leven, dat zij U kennen, de ene waarachtige God,; en
Hem die Gij gezonden hebt, Jezus Christus’, maar indien die
gocdelijke zonding een duidelijk bewijs is voor de welwillend-
heid zowel van ée Vader die vol liefde zendt, als van de Zoon
die Jr1]w1111r het verlangen van de Vader volbrengt, dan is
toch ool de Heilisze Geest niet volkomen voorbijgezien, toen er

ige 4
melding werd gemzakt van Beldel onzeghear groot gunstbewijs.
Le Heilige Geest lmmers 1s ae liefle en de Goedertierenheid van

Hen 32eidon.

5. Sméckf de bruid derhalve cm de hemelse kus, dan bidt zij
dat de genades van deze dricvoudige kennis haar ingestort moge
worden, althans voor zover men ze vatten kan in dit sterfelijk
11chaume Die pbede icht zij evenwel tot de Zoon; want aan de
Zoon kons het toc, <e Vader te¢ onenbaren aan wie het llem be-
haagt. De Zoon openbrart dus zichzelf aan wie Hij wil, en even-
ecens de Vadcr. Openbzren doet Hij zonder twijfel door de kus,
d.i. door Ae Heiligs Geest. (1 ¥or. 2,10). -elnu, door de Geest
te geven door vwie Hij openbaart, openbaart Hij ool de Geest
zelf. M2t bGe geven openbaars Iij en met te openbaren geelt Hij.
Trouwens ecn openbaring. ~ie OuCﬂlPdt door de Heilige Geest,
geeft niet alleen licn’ om “e kenren maar ontsteekt ook het
hart in liefde, volgens het Wﬂord van osint-Pauvlus: “De liefde
Gods is uitgestort in onzé hLiarten door de Heilige Geest die ons
geschonken is’ (Rome 2,55, '

Dit is wellicht de reden woorom er van degenen die, hoewcl
God kennend, ifem toch nietv als Ccd hebben verheerlijkt,; niet
geschreven staa* dat zij hun kernis ontvingen door openbaring
van de Heilige Geest. Zo immers stcat er bij de apostel: “God
heeft het hun duidelijk ge: i {20m. 1,19). ar staat niet bi) s
door zijn Geest, opdat onhellige geemten, tevreden 2lg 21] wa-
ren met de kennis éic ovblanst, doch onbekend mebt de liefde
die opbouwt, geen aanspraak zouden malen op de kus, het voor-—
recht vahnh de bralc. Siny--Panalus roge ons Zeggen aan welke bron
zij hun kennis ontleencen. “Uis het geschapene, zegt hij,
“"hebben zij Hem BHij enig nzaenken duidelijk gekend” (Rom. 1,20).
Daaruih O-1Jkt oVoneono, det u) Hem nict ten volle kenden om~
dat zij Hem in het geheel niev beminden. Want hadden zij Hem
volkomen gekend, dan zouder. ze riet onkundig geweest zijn van
de oneindige goedhieid weardoor Hij voor hun verlossing in het
7lecs hoeft willen gebceren worden cn sterven.

Hoorh nu, @t dan vel azagzande God ter kennis was gekomen,
“7Ziin ceuwligze mach ”

Lt en zijn SOdthdr§ zegt Sint-Paulus. Ge
ziet dus hoe zZlj, fe:trouw ¢ niet op Gods Geest maar op hun
clgern geest, schernzinnig hebben uitgevorst wat in God ver-
lewen en majestueus is, doch niet hebben achterhaald dat Hij

zachtinodig is en nederig ven hart (Matt. 11,29). Geen wonder,

vient 0ok DJJvﬂCthg hiun zenvoerder, heeft geen oog voor het ge-
rings, m2ar wel, zoals Joh getuigh (41.25), voor al het hoge.
In tegenstelling met her hieid David zich niet op met dingen
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die te hoog of tc geheimzinnig voor hem waren (Ps. 130,1), ten
2inde nict 2l1ls speurder nasr Gods majesteit overstelpt te wor-
den door haar luister,

6. Uilt ook gij, mijn broeders, u veilig bgwegcn ;n de verbor-
genheden van Gods woord, veest dan steeds indachtig wat de
wijze Man met nadruk aanbeveclt: “Zoek niet wat boven u gaat,
en tracat nizet door te dringen in hetgeen w te machtig is™
(Beecl. 3,22;. In dic verborgenheden dient ge te wandelen naar
de Geest, ¢ niet naar cigen inzicht. Het onderricht van de
Gecst splost de nileuwsglerigheid niet, maar ontsteckt het hart
in liefde., Terecht dus verlaat de bruid zich niet op haar 1li-
chamelljke zinnen bij het zoeken naar degene dic haar ziel be-
mint, en stclt 2zij zich niet tevreden met het ijdel geredeneer
van menselljke weetgierigheid. Neen, zij smeekt om de kus, dat
wil zeggen, zij roept de leilige Geest aan om door Hem te ver-—
krijgzen tegelijkertijd én het preoeven van het kennen &n de
zocte smaak die de genade craan geeft.

Uiteraard wordi kcnnis die meegedeeld wordt in een kus met
liefde aangenomen, want de kus is een bewijs van liefde. Bij-
gevolg is kennis die opnblaast niet afkomstig van de goddelijke
kus, want zij gaat niet gepaard met liefde. Op deze kus kunnen
ool zij geom aanspraak maken die wel ijver hebben voor God,
doch nict gepaard met het juiste inzicht. Want de genade van
de kus deelt tegelijk belde gaven mede: het licht van de kennis
en het voedzams van de godsvrucht.

De kus immers is ac Geest van de wijsheid en verstand; even-—
als de bij was en honing mct zich voert, zo bezit ook !lij vol-
strekt alles om in de 2zicl en het licht der kennis te ontstcken
en de zalving der genade in he2ar uit te storten. Derhalve mag
geen van beiden, noch hij die de waarheid wel kent maar zc nict
bemint, noch hij dic ze bemint maar ze niet kent, zich verbeel-
den de kus te ontvangen. Deze kus last volstrekt ageen plaats
zo min voor de dwaling 21s voor kilheid. 7Zij die Hruid is
honde daarom ook harerzijds belde lippen flink sereed om de dub-
bele genade van deze hooghellige kus te ornitvangen, namelijk haar
verstand voor het ontvangen van inzicht en haar wil voor het
ontvangen van wijsheid. Zo z2l zij mogen rocmen op cen volle-
digc kus en de lofspraak verdicnen te horen: “Aanminnigheid ligh
op uw lippen; zo heelt God o voor ceuwlisg gezegend ' (Ps. 44,3).

Bij het kussen van zijn Zoon deeclt &e Vader .lem derhalve
in volste volheid de gchoimenissen van zijn godheid mede en a-~
demt Hem zijn oneindig zoecte liefde toc. Dit wilde de Schrif-
tuur zeggen met de woorden: “De dag jubelt het woord toc aan
de dag’ (Ps. 18,3), Dea2l te hebtben aan deze eeuwige en onein-
dige zaligce omneizing wordti vanzelfsprekend, zoals reeds gezegd
ig, aan geown cnkel schepsel vergund. Alleen hun beider Goest
is de getuire en vertrouwcling van hun wederzijdse kennis en
liefde. “Wie toch kent ‘s Heren gedachte, of wie is zijn raads-
man geweess " (Rom, 11,34)7?

7o Mogelljk werpt iemand mij tegen: Waarvandaan hobt gij zelf
dan die kennie welke toch, naar uw eigen bekentenis, aan gcen
cnkel schepsel is medegedecld? Inderdaad, “de:Eéngeborenc,
die in dg¢ schoot des Vaders is, heeft het zelf verkondigd"®,
neen, niet azn mij, ellendige en onwaardige, doch aan Johannes
de Doper, de vriend van de Bruidegom, van wie de aangehaalde
wooriein zijn (Joli. 1,18)e In nict enkel aan hem, maar ook aan



Johannes de Evangelist, de lcerling die Jezus liefhad. Ook zijn
ziel was welgevallig aan God, de naam van bruid en de bruids-
gift ten volle waardig, de omhelzingen van de Bruidcgom waar-
dig, in $én woord, waardig om te rusten aan de borst des Heren.
Johannes vnutte uit de boezem van de Eengeborcene wat Deze zelf
geput had uiv de koezem van zijn Vader, En Johannes niet alleen,
maar ock al degenen tot wie de Bngel van de grote raad de
woorden richtie: U heb Ik vriecnden genoemd, omdat Tk u alles
heb bekené gemaakt, wat Ik gehoord heb van mijn Vader” (Joh.
15y15)- :

Uit deze bron putte ook Sint--Paulus wicns evangelie niet van
menseliike corsprong is, die het niet ontvangen heeft van cen
mens, maar door openbaring van Jezus Caristus. Z2ij allen kunnen
ongetwijfeld cven vreougdevel 2135 waarheidsgetrouw getuigen: ‘De
Tengeborenc die in de schoot des Vaders is, heeft het zelf
verkondigd®. En wat was diec verkondiging voor hen anders dan
cen hemelse xus? Maar een kus van de kus, niet de kus van de
mond . v

Wilt gij Jde kus van de mond kennen? Iuister dan! “Ik en de
Vader zijn &¢én", getuigde Hij, on evenecns: 7Tk ben in de Vader
on de Vader is in Mij" (Joh.10, 30.38). Dit is de kus van mond
tot mond; waar nicmand enders kan daartoe genaken. Het is onte-
genzeggelijk een kus van liefde cn vredes maar die liefde gaat
alle begrip te boven, cn die vrede overtreft alles wat men
zich denken kan. Bn toch, wat geen oog hecfi gezien, en geen
oor heeft gchoord, noch opgekomen is in het hart van een mens,
dat hecof: God asn Paulus geopenbaerd door zijn Geest, namelijk
door de kus van de mond zclf. Maar wat men lecst in de woordens:
“ij hebben niet de geest der wereld ontvangen, mazar de Geest
die uit God is, opdat wij zouden kennen wat ons door God is ge-—
schonken®™ (1 Kor. 2,12), dat is in de waarheid de kus van de
kus.

8. Ten einde nu het onderscheid tussen beide nog duidelijker
te doen uitkomen, kan ik hct ook aldus uitdrukiken: Hij die de
volheid ontvangt, ontvangt de kus van de mond; hij die uit de
volheid ontvangt, ontvangt de lus van de kus. Groot is onge-
twijfeld de H.Paulus; maar hoe hoog zijn inond ook mogc reiken,
al is het tot in- de derde hcmel, toch moet hij blijven benc-—
den de mond van dc Allerhoogste. Hij dient zich tovreden tc
stellen met de hem verleende grootte en zich te houden binnen
de perken hiervan. Kan hij zich niet verheffen tot het geclaat
van Gods heerlijkheid, laat hij dan in nederig gebed smeken dat
God zich goedgunstig tot hem neerbuige en de kus, de Heilige
Geest, van boven necrzcnde.

Hij dearcntegen die het geen roof achtte aan God gelijk te
zijn (Fil. 2,6), zodat Hij zeggen kan: "Ik en de Vader zijn
Sén’, omhelet als gelijke de Vader, verenigt zich met Hem als
gelijke. Niet van bencden af bedelt Hij om de kus, maar staan-
de op gelijke hoogte drukt Hij mond tegen mond, en ontvangt zo
door ccn onig uitsluitend voorrecht de kus van de mond. Voor
Christus iz Cerhalve de kus volheid, voor Paulus een deel-hebben.
Terwijl Christus mag rocmen de kus van de mond te hebben ont-
vangen, kon Pavlus siechts rocmen op een kus van de kus.

9, Gezegend is nochthans deze xus waardoor men God niet alleen

lecrt kénnen, maar Hem ook als ecn Vader liefheeft. Ten volle
immerskens men Hem gcenszing tenzij men Hem volmaakt bemint.
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ilceft iemand onder u, mijn brocders, in het verborgenc van zijn
hart wel cens de Geest van Gods Zoon horen roepen: Abba Vader
(Gal. 4,6)? Als dit zo is, o ja, laat hij dan gerust aannemen
dat hij bemind wordt met vaderlijke gencegenheid, omdat hij zich
toor dezelfde Geest bezield voclt als de Zoon. Schep moed, o
ziel wic gij ook zijn moogt, heb vertrouwen en weifel niet. Lecr
in de Geest van de Zoon uzelf kennen als dochter van de Vader

cn 2ls de bruid of zuster van Gods Zoon.

Bruid en zuster: beide namen vindt men toegekend aan cen der-—
gelijke ziel, Teksten om dit te bewijzen liggen voor het grij-
pen. 5o het woord van de Bruidegom tot haar gericht: "Ik kwam
in mijn hof, mijn zuster, mijn bruid” (loogl. 5,1). Zijn zuster
is zij, omdat beiden deczelfde Vader hebben; zijn bruid, omdat
cenzelfde geest hen bezielt. Indien het lichamelijk huwelijk
twee personen verenigt in één vlecs, waarom zou de geestell jke
huwelijksbend dan niet veel meer vermogen twec te vercnigen
in én geest? Zo getuigt sint-Paulus: “Wic den Heer aanhangt
is &én geest met Hem” (1 Xor. 6,17). Verncemt evenwel hoe
liefdevol en goedertieren ook de Vader de naam van dochter geeft
aan dic ziel en haar tevens als zijn schoondochter uitnodigt
tot de zalige omhelzingen van zijn Zoon: “ILuister, dochter’”,
zo spreckt Hij, “zie, en nelg uw oor; vergeet uw volk cn het
huis van uw vader; en de Koning zal uw schoonheid begeren
(Ps. 44, 11-12). Dat is Degcne dien de bruid durft smcken om
een kus! O heilige ziel, wees toch vol cerbied, want Hij is
de Hecr uw God dic wellicht nict gekust doch aanbeden be-
hoort tc worden met de Vader en dc Heilige Gecst in de ccuwen
der ecuwen. Amen.

NEGENDE TOLSPRAAK

Hoe de bruid crtoc komt uit te rocpens Loat Hij m1] kussen
met de kus van zijn mond; en hec men de woorden kan verstasn:
Uw boezem is voortreffelijker dan wijn en geurt van de beste
balsems” (Hoogl. 1,2)

Inhoud:

Dankbaar voor beckomer vergiffenis en verkregen deugden,
verlangt de bruid naar de kus van haar Bruidegom waardoor
zij de geest van verstand en wijsheid bekomt (1=3). Ter-
wijl de bruid zo sprocky met de gezellen van de Bruidegom,
komt de Bruidegom nader. Cm haar stoutmoedigheid te vor-—
ontschuldigen, zegt zij: Uw boezenm (Lankmocdigheid en
vergevingsgezindheid) is beter dan de wijn (van bittere
tercchtwijzing), geurend van de beste balsems (van uw
goede naam) (4-6). In de mond van de Bruidegom betckenen
deze woorden; Ge hebt wat ge verlangt. Het bewijs is uw
naastenlicfde (7). In de mond der gezellen: De melk der
prediking is nuttiger dan de wijn der beschouwing (&),

Op ¢e livpen der geestelijke kinderen: De melk van uw
predikirg is ons nuttiger dan uw beschouwing (9-10),

1. Laten wo thans de tekst zelf ter hand nemen, mijn broeders,

cn zin on samenhang trachten te geven aan.de woorden van.de bruld,
Jant ze hangen als het ware in de lucht als ecn plotselinge ont-—
boczeming en zitten niet vast aan iets wat er aanleiding toe
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gaf. Het is derhalve nodig, iets te laten voorafgaan waarbij
ze gevoegelijk kunnen aansluiten.

Stellen we ons dan voor dat de personen, die ik hcb aange-
duid als de vrienden van de Bruidegom, de bruid zoals gisteren
en cergisteren cok heden zijn komen bezoeken en begroeten. 24ij
treffen haar stil klagend en verdrictig aan en, verwonderd

- wat dacr de oorzaak wel van mag zijn, sprcken zij haar aan in
dezer vocge: Wat bijzonders is er gebeurd? Hoe komt het dat wij
u droecviger zien dan naar gewoonte? Wat is de oorzaak van dit
onvarwachte klagen? Zeker, in afkeer en vervreemding van uw
eorste Echtgenoot zijt ge andere minnaars nagelopen bij wic
net w slecht verging, en ten slotte waart ge toch gedwongen
tot Hem terug te keren. Hebt ge cr toen niet onder veel bid-
den en tranen bij Hem op aangedrongen om tenminste zijn voe-
ten te mogen aanraken? B

Ja, daat herinner ik mij, zegt zij. Welnu, die gunst hebt ge
verworven en daarbij in de kus van zijn voeten de vergiffenis
van uw zonden verkregen. Maar ge zijt osnieuw ongeduldig zewor-—-
den, geeuszins tevreden met zulk een blijk van minzame goedheild,
maar verlangend naar groter vertrouwelijkheid, hebt ge met de-
zelfde aandrang als voorheen nog cen tweede gunst afzebeden en
verkregen, en zo bij het kussen van zijn hand vele en grote
deugden verworven. Is dit niet zo?

Tk loochen het niet, is haar antwoord. De anderen hernemen:
Maar waart ge zelf dan niet gewoon te zweren en plechtig te
verzekeren dat, zo ge ooit mocht worden toegelaten tot het
xussen van zijn handen, dit u voldoende zou zijn, en dat ge ver-
der niets meer zou begeren? - Ja, inderdaad. - Jebt ge wellicht
te klasen dat u iets ontnomen is van de gunsten die gi] reeds
had verworven? — Ween, niets is me ontnomen. - Vreest ge soms,
ter verantwoording geroepen te worden omdat ge de ontrouw van
voorgaand leven vergeven waande? - Veen'

2. Nelnu dan, kom toch en zeg ons waarmee wij u tevreden kunnen
stellen. — Ik vind geen rust, roept 2zij uit, tenzij Hij mij kus-
se met de kus van zijn mond. Ik dank .em voor het kussen van
zijn voeten. Dank eveneens voor het kussen van zijn hand. Doch
als Jij zich ook maar enigszins om mij bekommert, "Laat {dij me
dan kussen met de kus van zijn mond . Neen, ondankbaar ben 1k
niet, maar ik bemin. Ik erken het, wat ik ontvangen mocht 1s
meer dan ik verdien, doch het is nog alleszins beneden mijn
smachtende wensen. Ik word gedreven door liefdeverlangen, nieb
geleid door nuchtere rede. Spreekt toch niet van aanmatiging,
waar liefde me voortstuwt. Zeker, de cerbiedige schroom komt in
verzat, maar sterker 1is de drang van de liefde.

Oock weet ik heel goed dat het de eer des Konings is, het
cerechtig oordeel lief tec hebben. Maar onstuimige liefde wacht
ceen oordecl af en luistert evenmin naar raad. Ik vraag, ik
bid, ik smeeck, “dat Hij mec lusse met de kus van zijn mond®.

Zie, met zijn genade draag ik reeds vele jaren zorg cen rein
on sober leven te leiden; met ijver leg ik mij toe oD geeste-
lijke lezing, bied ik weerstand aan mijn verkeerde neigingen,
beoefsn ik veelvuldig het gebed; ik ben waakzaam tegen beko-

. ringen en overdenk mijn jaren in de smart van mijn ziel

(Is. 39,15). Zover het aan mij ligt, leef ik, naar ik meen,
onberispelijk te midden van mijn broeders; 2aan mijn overhe-

jen ben ik onderdanig, ik ga en kom al naar het bevel van wie
over mij gesteld is. De goederen van mijn naaste begeer ik niet,



ja 1k heb zelfs de mijne weggeschonken en mijzelf bovendien.
In het zweet van mijn aanschijn eet ik mijn brood. Wat ik
echter bij dit alles ervaar is enkel de trouw aan de gewoon-
te, van geestelijke zoetheid proef ik niets. Wat ben ik anders,
om met de nrofeet te spreken (Osee 10,11), dan 3Ifraim, een
rund dat afgericht is om te dorsen? n in het evangelie wordt
als onnutte dienstknecht aangezien wie enkel doet wat hij doen
moet (Luk. 17,10). Misschien ben ik enigermate trouw in het
onderhouden van de geboden; maar daarbij is mijn ziel als een
land zonder water. Opdat derhalve mijn brandoffér aangenaam
worde., "Moge Hij me kussen, zo smeek ik, met de kus van ziin
mond ',

3. Ook in hun vertrouwelijke gewetensopenbaringen plegen de
meesten uwer, zoals ik mij herinner, zich bij mij te beklagen
over deze dorheid en lusteloosheid van ziel, over deze loom-
heid en onbevattelijkheid van geest, omdat zij niet kumnen
doordringen in de diepten en de verborgenheden van de dingen
Gods,; en van de zoetheden des geestes niets of slechts weinig
smaken,

Wat doen zulke zielen anders dan hunkeren naar de kus? Ja
zeker, zij hunkeren en smachten naar de geest van wijsheid en
verstand: van verstand om tot klare kennis van de dingen God
te geraken, van wijsheid om te smaken wat het verstand hen hecft
doen kennen. Naar mijn mening bezielde ditzelfde verlangen de
crofeet toen hij bad: “Als met vet en met merg verzadige zich
mijn ziel, en met jubelende lippen zal mijn mond U loven' (Ps,
62,6). Stellig bad hij om een kus en wel om de kus bij welks
aanraking de zalving van een bijzondere genade zou worden uit-
gestort over zijn lippen, met als gevolg de verwezenli jking van
de bede die hij elders uitte: “Vol worde mijn mond van uw lof,
om uw glorie te bezingen, uw heerlijkheid iedere dag™ (Ps. 70,
8). In zodra hij de zoetheid ervan heeft gesmaalkt, stort hij
ze tevens uit in de jubelkrecet: "Hoe groot is de overvloed
van uw zoetheid, Heer, die Gij hebt weggelegd voor hen die
U vrezen’ (Ps. 30,20),

Ylaar lang genoeg hebben we reeds verwijld bij deze kus, en
waarlijk, nog geloof ik niet hem op een waardige wijze en
duidelijk genoeg te hebben uitgelegd. Maar gaan we over tot
hetgeen volgt, want men leert hem beter kennen wanneer men
hem voelt drukken op eigen zielelippen dan wanneer men hem
hoort uitdrulken in woorden.

4. Dz tekst gaat verder: “Want uw boezem is voortreffelijker
dan wijn en geurt van de beste balsems™ (Hoogl.l, 1-2). Wie
deze woorden heeft gesproken, vermeldt de gewijde schrijver
niet; hij last ons derhalve vrij, na te gaan en uit te lezgen
aan wie ze het gevoegelijkst kunnen worden toegeschreven. Wat
mij betreft, ik vind me geheel verantwoord door ze toe te
kennen zowel aan de bruid als aan de Bruidegom, of zelfs aan
de vrienden van de Bruidegoi.

in wel op de eerste plasts wil ik aantonen, hoe ze passen
bij de bruid. Terwijl ze vertrouwelijlk aan het spreken is met
de vrienden van de Bruidegom, zie, daar komt Hijzelf aan die
het onderwerp van hun gesprek uitmaakt, Hij voegt zich immers
gaarne bij hen die zich over ‘em onderhouden. Dat is zljn ge--
woonte. Bij de Emmausgangers o.a. die met elkander over Hem
spraken, sloot Hij zich aan als een vriendelijk en onderhoudend
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reisgezel (Tuk. 24,15). Dit is eigenlijk slechts vervullen
wat Hijzelf belooft in het evangelie: 'Waar twee of drie in
mijn Naam bijeen zijn, daar ben Ik in hun midden” (Matt. 18,
20) " en eveneens door de profeet: 'Der zij roepen, zal 1k hen
verhoren, en terwijl zij nog spreken zal Ik zeggen: Zie
hier ben Ik’ (Is. 65,24).

Op dic wijze was IHij ook heden ongerocpen bij de bruid en
haar gezelschap, en verheugd om hun gesprekken voorkwam Hij
nun cebeden. Ik geloof dat Hij somwijlen niet eens wacht op
onze gebeden, magr reeds tot komen wordt bewogen enkel door-
dat we aan Hem denken. Zo bijvoorbeeld zegt David die bevon-
den werd als een man naar Gods hart: “Het smachtend verlangen
der armen heeft de Heer gehoord, de voorbereiding van hun hart
heeft zijn oor vernomen® (Ps. 9,17). Let derhalve ook gij,
mijn broeders, op uzelf overal waar ge ook zijn moogt, over-
tuigd dat al wat u betreft open ligt voor het oog van God
die harten en nieren doorgrondt, die het hart van ieder af~-
zonderlijk heeft gevormd en die al uw daden doorschouwt (Ps.
32,15).

ilecel duidelijk wordt dan de bruid de tegenwoordigheld van
haar Beminde gewaar en ze houdt zich onmiddellijk in, beschaamd
over de vermetclheid waarop zij zich door Hem betrapt ziet,
want zij had gemeend op mecr beschelden wijze, door bemiddeling
van de vrienden, de begeerde gunst te verwerven. Nu echter
wendt zij zich aanstonds tot Hem persoonlijk en poogt naar
best vermogen haar overmoed te verontschuldigen met de woor-—
den: “‘dant uw boezem is voortreffelijker dan wijn en geurt
van de beste balsems”, als wil zij zegzgens: Indien ik mij te
veel schijn aan te matigen, dan komt dat van U, o Bruidegom,
die in zulk een minzame goedheid mij verkwikt hebt met de zoet-
heid van uw boezem. Aangezien liefde jegens U, niet elgen over-—
moed, mij alle vrees benomen heeft, waag ik wellicht meer dan
betamelijk is. Ja, ik durf die bede tot U richten, denkend
aan uw liefde, niet aan uw majesteit. Wilt deze verklaring
beschouwen als een poging om de samenhang der woorden te
verduidelijken.

5. Zien we nu, wat de bijzondere voortreffelijkheid is die
wordt toegekend aan de boezem van de Bruidegom. De linker—

en de rechterborst zijn twee feitelijke bewijzen van de Hem
van nature eigen zachtzinnigheid, namelljk ¢én zijn lankmoedig
wachten op de terugkecr van de zondaar én het goedertieren we-
der aannemen van de berouwvolle bocteling.

Fen tweevoudige uitgelezen zoetheld ontwelt dus aan de boe-
zem van onzc Heer Jezus: lankmoedigheid in het verleden en ge=-
makkelijkheid in het vergeven. Verneemt uit de J.3chrift, dat
dit geen verzinsel is van mij. Over 's Heren lankmoedigheid
zegt zij.: ~Of begrijpt gij de rijkd.m van zijn gocdheld, ge-
duld en lankmoedigheid verkcerd?” e¢a verder: Beseft gij niet
dat Gods goederticrenheid u aanspoort tot boete?” (Rom. 2,7)
jant daarom stelt God het wrekend vonnis over de misprijzende
zondasr lange tijd uit om ccns de genade van vergiffenis te
kunnen schenken 2an de boetwaardige. Hij wil immers niet de
dood van de zondaar, maar dat hij zich bekere en leve.

tzlen we ook getuigenissen aan over het anderc bewljs van
zijn goedheid dat genoemd is, zijn gemakkelijkheid in het ver-
geven. Qok hicrover Jeest men in de H.3chrift: “Op het ogen-
blik dat de zondaar zijn zonde betrecurt, wordt ze hem vergeven®”
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( 7zek.33, 11=12); en verder: “De zondaaar verlate zijn weg en
de slechtaard zijn boze gedachten; en hij kere terug tot de
Heer en Hij zal zich over hem ontfermen, en tot onze God,

want Hij is mild in het vergeven” (Is. 55,7). Treffend vat Da-
vid- - hbeide eigenschappen samen in enkele woorden: ~“Lankmoedig
is de Heer en barmhartig in rijke mate” (Ps. 102,8).

De kruid erkent uerlalve dat haar vertrouwen door het erva-
ren van dezc dubbele goedheid 1is toegenomen, zodat zij het waag-
de de ius Te vragen. Is het wonder, mijn Bruidegom, zo menen
we near te horen sprelen, dat i1kt zoveel durf verwachten van
uw goedheid, nu ik zulk cen overvloed van zoetheid heb mogen
smaken uilt uw heilige Dboezen? De lokkende zoetheid van uw boe-
zem maakxt mij dus zo stoutmoedig, en niet het vertrouwen op
eigen verdicnsven.

“Jw o boczem 1s heerlijker dan wijn® betekenen:
aJVint der genade Cie uit uw boezem vloeit, helpt
it ger in ﬂlTH gﬂestp¢11<e vooruitgang dan een le—
arpe verccutwijzing van oversten. In niet alleen is
em *Hetex dan wiin. maar ook geurend van de beste bal-
sems”, nie’ enkel voedt Gij de aanwezigen met de melk van in-
wendige zoetineid, maar ook over de afwezigen sprenkelt Gij

de verkwikkende geur van uw goede naam; want Gij zijt te goe-
der Jazm bexend zowel vij len die binnen zijn als bij hen die
buiten staan. G1j hebt immers van binnen hemelzoetheid en wvan
buiten balsemgeuren. Jant indien Gij de zielen niet e